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الفصل الأول 
تعريب ا مجتمع المصرى 


اصطبغ الجتمع الصری بالصبغة العربية بثلاث طرق رئيسية: 
الاولی : هجرة القبائل العربية. 
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اولا: هجرة القبائل العربية: 


كان من الطبيعى أن يشجع الفتح العريى لمصرء وتملك العرب زمام 
السلطة فيها ‏ الكثير من القبائل العربية على الهجرة الى مصر. وليس معنى 
ذلك آنه لم تكن ثمة هجرات عريية الى مصر قبل حملة عمرو بن العاص» 
وانما يذكر المؤرخون آخبارآعن هجرة بعض بطون خزاعة فى الجاهلية الى 
مصر والشام لأن بلادهم أجديت كما كان يعيش فى الأسكندرية فى عام 
٠م‏ كثير من العرب الى جاتب غيرهم من الاغريق والقبط واليهود 
والسوريين. 


ويرى «بندلى جوزی» أن الدافع لهجرة العرب الى مصر قبل الفتح 
العربی هو جفاف أرضهم الستمر وما يتبع ذلك من الضيق والفقر. 


وقد كان غنى مصر معروفا للعرب قبل الاسلام عن طريق العلاقات 
التجارية بينهماء وقد ذكرت فى فصل سابق أن عمرو بن العاص - وهو الذى 
قاد الحملة لفتح مصر- كان تاجرا فى الجاهلية. وكان ياتى بتجارته الى 
مصر وهی الادم والعطر؛ وهكذا كان التجار العرب على معرفة تامة باحوال 


مصر الاقتصادية المزدهرةء لذلك يقول ابن عبد الحكم عن عمرو بن 
العاص:«كان عمرو قد دخل مصرقی الجاهلية. وعرف طرقها. ورای كثرة ما 
قیها». 


وقد بدأ آول نزوح للقبائل العربية الى مصر مع حملة عمرو بن العاص. 
فتذكر الصادر العريية أن عمرو عندما فتح مصر كان معه أريعة آلاف أو 
ثلاثة آلاف وخمسمائة رجل «کلهم من عك» وفی رواية أخرى أن ثلثهم من 
غافق وانه فى آثناء توجهه إلى مصرء وپالتحدید عندسا وصل إلى جبل 
الحلال (). انضمت اليه قبيلة راشدة وقبائل من لخم. 


كما تشير الصادر آیضا الى آسماء لقبائل آخری اشترکت مع عمرو بن 
العاص فى الفتح» وخاصة فى فتح قصر بابلیون وهم: بنو همّدان» وينو 
الصدف وینو بلی» فقد قال عمرو ين العاص عنهم آثناء فتح قصر بابلیون: 

يوم لهمدان ويوم للصدف والْنجتیق فى بلی تختلف. 

آما عن أماكن سکنی هذه القبائل, فتذكر الصادر العريية أن عمرو بن 
العاص عندما تم له فتح الاسكندرية نزل موضع فسطاطه واتخذها عاصمة 
لمصرء وهنا اتضمت القبائل العربية بعضها الى بعض, وتنافسوا قى 
الواضم. فولى عمرى بن العاص على الخطط معاوية بن حديج التجیبی, 
وشريك بن سنمی الفطیفی» وعمرو بن قحزم الخولانی» وحیویل بن ناشرة 
العافری. فقاموا بالفصل بين القبائلء وآنزلوهم فى الخطط وكان ذلك فى 
عام ااه / ۱۶۱م. ۱ 

كما اختط العرب مدينة الجيزة على غرار خطط الفسطاط وقد ذکرت 
الصادر العريية فى سبي بناء الجيزة آن عمرا بن العاص عندما رجع من 
الأسكندرية. ونزل الفسطاطء جعل طائفة من جيشه بالجيزة خوفا من عدو 
یفشاهم من تلك الناحية. ولا استقر فى الفسطاط آمر الذین خلفهم بالجيزة 


(۱) جبل الحلال: بالفتح» وهی جيل فى طریق مصر من الشام» وكان من متازل بنی راشدة. . 
۳ 


أن ينضموا إليه. فرفضوا أن يتركوا أماكتهم, فكتب إلى عمر بن الخطاب 
بذلكء فكتب اليه عمر: « كيف رضيت أن تفرق عنك أصحابك؟ لم يكن ينيغى 
لك أن ترضى لأحد من أصحابك أن يكون بینهم ويينك بخرء لاتدرى 
مایفجژهم. فلعلك لا تقدر على غیاثهم حتى ينزل بهم ماتکره فاجمعهم اليك, 
فان أبوا عليك. وأعجبهم موضعهم. فابن عليهم من فئ المسلمين حصنا». 
فجمعهم عمروء وأخبرهم بكتاب عمرين الخطابء فامتتعوا من الخروج من 
الجيزةء فأمر عمرو يبناء الحصنء فينى فى عام ۵۲۱/ ۱۶۱م» وفرغ من 
بنائه عام اه/ 147مء وآمرهم عمرو بالخطط بها. 


أما الاسكندرية. فيذكر ابن عبد الحكم أنه لم يكن بها خطط واتما كانت 


وكانت سكنى القبائل فى الأسكندرية فى هذه الفترة المبكرة للفتح ‏ 
مرتبطة برياطهم. وقدذكرت فى فصل سابق أن عمرا بن العاص أقطع من 
أصحابه لريط الأسكندرية ريع الناس, وربعا فى السواحلء والنصف كانوا 
مقيمين معهء وكان مدة رباطهم۷) بالاسكندرية ستة أشهر فى الصيف. 
يعقبهم شاتية ستة أشهر وهكذا. 


وعن طريق سکتی الأسكندرية يقول أبن عبد الحكم عن يزيد بن آبی حبيب 
: إن المسلمين لما سكنوها فى رباطهم. ثم قفلوا (۳) ثم غزواء إبتدروا() فكان 
الرجل یاتی المنزل الذى كان فيه صاحبه قبل ذلك» قیبتدر» فيسكنه. فلما 
غزواء قال عمرو: إنى خاف أن تخريوا المنازل اذا كنتم تتعاورونها() قلما 
كان عند الكريون () قال لهم: سيروا على بركة الله. قمن ركز منكم رمحه فى 


(1) الرياط: الکان الذى يرابط فيه الجيش. والجمع ربط 

(۲) قفل : رجع. 

(4)ابتدر القوم آمرا: بادر بعضهم بعضا اليهء أيهم يسبق اليه . 

)٥(‏ تعاور واعتور القوم الشی : تعاطوه وتداواوه. 

(1) الكريون: بكسر أوله. وسكون ثانيه. وفتح الياء المثناة من تحتهاء وواى ساكتة, ثم نون.اسم لموضع قرب 
الاسكندرية والكريون يمركز كقر الدوار ‏ مديرية البحيرة. 


۱۱ 


دارفهی له. ولیتی آبیه. فکان الرجل يذخل الدار فيركز رمحه فى متزل منهاء 
ثم یأتی الآخر فیرکز رمحه فى بعض بیوت الدار. فکانت الدار تکون لقبیلتین, 
ثلاث وکانوا پسکنونها. حتی اذا قفلوا سکنها الروم. وعليهم مَرمّتها 4 
قکان يزيد بن أبى خبیب یقول: لا يحل من کرائها شئ ولا بيعهاء ولایورث» 
ولا يورث منها شی, إنما كانت لهم یسکنونها فى رپاطهم» . 


وکان هذا هو آول استیطان للقبائل العربية فى مصر بعد الفتح العربی» 
ومنذ ذلك التاریخ بدأت القبائل العريية فى الوفود إلى مصر بشکل متزاید 
وثابت» بعد أن ظهرت إلى جانب العامل الاقتصادی عوامل آخری سياسية 
واقتصادية منها: 


آولا : تشجيع الخلفاء للقبائل العربية على الوفود إلى مصر لتعزین الجند 
واستیطان الیلاد . 


ثانیا : أن آغلب الولاة النین حکسوا مصر فى ف جر الاسلام کانوا 
یصحیون معهم جیوشا عريية حتی نهاية العهد الاموی. وقد سبق 
لنا ذکر أعداد الجیوش التی جات إلى مصر فى الفصل الخاص 
بالنظام الحربی . 


ثالثا: النفی السیاسی. فقد نفى معاوية بن آبی سفیان جماعة من الازد 
إلى مصر. کانوا قد خرجوا على زياد بن أمية بالبصرة. فعاقبهم 
معاوية بتغريبهم عن آوطانهم. وكان ذلك فى عام ۵۰۲/ ۱۷۲م 
وآمير مصر فى ذلك الوقت مسلمة بن مخلد (۶۷- ١ه‏ //1713 
١6م)‏ وكان عددهم حوالی ۰۲۲۰ فأنزلوا بالظاهر وهو آحد خطط 
مصر پالفسطاط. 

* (۷) مرمة البناء أو الأمر : أصلحه. 


۱۲ 


0 : تحقيق توازن قبلی. فقد كانت هجرة قيس إلى مصر لتحقيق توا 
قبلی بين عنصرى سباً وقيس أى قحطان وعدنان» فيرى 0 
عبد المجيد عابدين أن تشجيع القيسية لا ستيطان مصر كان للحد 
من سيطرة العنصر السبنی الذى كان مايزال يمثل الغالبية من 
عرب مصرء ققد كان إحداث التكافؤ بين العنصرين فى الحوف 
الشرقى يخفق من الأخطار التى قد تنجم من تفرد أعقاب سبأ 
واستتثارهم بالنفوذ. 

خامسا: نقل قبائل بلی التى تولف ثلث قضاعة فى يلاد الشام إلى مصر, 
وكان ذلك بأمر الخليفة عمر ين الخطاب. ولست آدرى سببا لهذا 
وام امد كه وا جا يجيي 


ويرى محمد عزة دروزة أن ارسال هذه ا 


سادسا: الهجرات الجماعية للقبائل العربية من أجل الانضمام لذويهم فى 
مصرء فیقول أبن عبد الحكم : « وكان بين القبائل فضاء من 
القبيل إلى القبیل» فلما مدت الامداد فى زمن عثمان بن عفان وما 
بعد ذلك. وكثر الناسء وع کل قوم لينى آبیهم. حتى كثر البتيان 
والتام». 

سابعا : ومن الأسباب آیضا رغبة الوالی فى تواجد عصبة له فى مصر. 
فتذکر الصادر العربية أن عبد العزیز بن مروان عندما ولی مصر 
من قبل آبیه الخليفة مروان بن الحکم (10ه/ ٤1۸م‏ ) قال لابیه: 
ویستمرون مقيمين يهاء بعد انتهاء ولاية الوالی» وانصرافه عن 
و : 


اختلاط القباتل العربية بالمصريين: 
الفسطاط أو الجيزة أو الاسکندرية» فيقول القریزمی:« فانظ. أعزك الله 
كيف كانت اقامة الصحابة؟ إنما هی بالفسطاط والاسكندرية؛ وإنه لم يكن 
لهم كثير اقامة بالقری. وان النصارى كانوا متمكنين من القرى» والسلمون 
بها قلیل. وإنهم ثم ينتشروا بالتواحی إلا بعد عصر الصحابة والتابعين» . 
لذا لم يختلط العرب بالمصريين فى البداية, ولم يكن لهم تأثير يذكر على 
القبط سواء أكان هذا التأثير من ناحية انتشار الدين الاسلامى آم اللغة 
العريية. كما أن اختلاط القبائل العريية باهل مصر عن طريق التزاوج أو 


الولاء کان قادرا فی ول الامر. 
على آته لم يلبث أن جدت الأسباب التى دفعت إلى الاختلاط بالصریین. 
وتتمثل فى الاتی : 


الارتبا ع - رابطة الاسکندرية - الضيافة - مطالب الحياة اليومية. 

ولا - الارتبا ع: 

ویقصد بالارتباع نزول القبائل العريية فى الریف فى شهور الرییع 
بقصد الرعی. وکان الارتبا م يتم وفقا لخطط مرسوم وضع له منذ اللحظة 
الاولی تلفتح. وفی ذلك تشير إلى الخطبة التی آلقاها عمرو بن العاص على 
چنوده» يمناسية بذء موسيم الارتباع. وفیها بقول : « یامعشر الناس, أنه قد 
تدلّت الجوزاء» وذكت الشعری» واقلعت السماء. وارتفع الوياءء وقل الندی, 
رعيته حسن النظرء فحئ لکم» على بركة الله إلى ریفکم فنالوا من خیره ولبنه 
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وخرافه وصیده. وأريعوا خيلكم وأسمتوها وصونوها واكرموها فانها 
"جتتکم(*) من عدوكم, وبها مغانمكم وآثقالكم. واستوضوا بمن جاورتموه من 
القبط خيرا .... حدثنى عمر أمير المؤمنين أنه سمع رسول الله (”) يقول : إن 
الله سيفتح عليكم بعدى مصرء فاستوصوا بقبطها خيراء فان لكم منهم 
صهرا وذمة. قعفوا أيديكم وفروجکم. وغضوا آبصارکم. ولا أعلمن ماأتى 
رجل قد اسمن جسمه وأهزل فرسه. واعلموا آنی معترض الخيل كاعتراض 
الرجال. فمن اهزل فرسه من غير عة حططته من فريضته قَدّرَ ذلك. واعلموا 
أنكم فى رياط إلى يوم القيامة لكثرة الأعداء ٠‏ وتشوق قلويهم اليكم 
وإلى داركم معدن الزرع والمال والخير الواسع والبركة النامية. وحدثتی عمر 
آمیر المؤمنين أنه سمع رسول الله (-) يقول اذا قتع الله عليكم مصر 
فاتخذوا فيها جندا كثيفاء فذلك الجند خير أجناد الارض. فقال له آبو بكر : 
ولم يارسول الله؟ قال: لانهم وأزواجهم فى رياط إلى يوم القيامة. فاحمدوا 
الله معشر الناس على مااولالكمء فتمتعوا فى ريفكم ماطاب لکم. فاذا يبس 
العود. وسخن العمود وكثر الذباب وحمض اللبن» وَصُوح البقّل (). وانقطع 
الورد من الشجرء فحی على فسطاطکم على بركة الله ولا يقدمن احد منکم 
ذو عیال على عیاله, إلا ومعه تحفة لعیاله على ما آطاق من سعته أو عسرته. 
آقول قولی هذا واستحفظ الله علیکم» . 


ویظهر من هذه الخطية التقاط الآتية: 


آولا : أن موسم الارتباع كان یبدا فى آخریات الشتاء وقد «تدلت 
الجوزام. وذکت الشعری». ویستمر حوالى كلاثة أشهر. شم ینتهی 
فى آوائل الصیف. 


(۸) الجنة: جمع جتن. بمعنی السترة. 
)٩(‏ صمي البقل : جففته. 


۳ 


ثانيا: آن من أهداف الارتباع الهامة كان إطعام الخيل وتقويتهاء على 
اعتبار آتها تشكل جاتبا أساسيا من قوة العرب العسكرية فى ذلك 
الوقت. 
ثالثا: وفيها يوصى عمرى جنده بان يحسنوا معاملة القبط سكان البلاد 
هذه بأحاديث منسوية إلى النبىدص» تحض على معاملة المصريين 
پالحستی. ولا كان عمرو على علم بالوسائل التى يلجا اليها 
الغزاة عادة فى الاعتداء على أهالى البلا دالمفتوحة, فانه يأمر چنده 
هنا آمرا صريحا بأن يكفوا أيديهم عن آموال المصريين وأيدانهم. 
وأن يعفوا فروجهم عن آعراضهم. وآن يغضوا آبصارهم عن 
قسائهم. 
رابعا: وفيها ينبه جنده إلى دقة موقفهم فى مصر نتيجة لموقع مصر 
المساس من جهةء وثروتها الواسعة من جهة آخری وما يتطلبه 
' ذلك من يقظة دائمة واستعداد کبیر. 
خامسا: كان الارتباع نوعا من العطلة والاستجمام والراحة من مشاق 
القتال. فينالوا من خيره ولبنه وخرافه وصیده» مع تجنب الترف 
فى الاکل واللبس, فانه يقسد الدين ویقصر الهمم. 
سادسا: ونا كان الجنود لا يصحيون نساءهم معهم فى هذه الرحلةء فقد 
حرص عمرو على أن يذكرهم بان يأخذوا بعض الهدايا معهم إلى 
وعن مناطق الارتباع يقول عبد الله خورشيد: 
«وبالرغم من أنه كان يترك للقبيلة اختيار الجهة التى تفضل الارتباع بها 
فى الدلتا آو الصعيدء فان الوالى كان يصدر أمرا كتابيا يحدد فيه القرية 
التى تذهب اليها (القبيلة)ء وكميات اللين التى يسمح لها بالحصول عليها من 
ويالنظر فى الجهات التى كانت القبائل تختارها للارتباع نستطيع أن 
نلحظ فى وضوح كاف أن هذه الحركة كانت تتركز فى كور او مناطق بعينها 
8 ۲ 
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منف!(۱۰). ووسیم )۱0( لخصبهماء إلى جاتب قریهما من الفسطاط. 
ومتوف(۱) لخصبها کذلك کما كانت تترکز فى الشمال الشسرقی أى فى 


Gg مر‎ 


وهى: عين شمس .0١9‏ آثریب 09 جنا )ء بَسنْطه (7١)قرييطه‏ طرابيية, 
صان 9" يليل (۲), نتو» تمی. 


(۱۰) منف: بالفتح ثم السكون وقاء. اسم مدينة فرعون, وهی من المدن القديمة فى أول الصعيد على غربى 
النیل» وییتها ويين الفسطاط ثلاثة فراسخ. واسمها القديم مافه أى مدينة الثلاثين: وبالرومية منفيس. 

(۱۱) وسيم : بالفتح ثم الکسر ومیم. كورة فى جنوبی مصر. قال البکری: تخرح من الفسطاط وتصیر إلى 
الجیزة. وهی فى الضفة الغريية من النیل, ویقرب الفسطاط على راس ميل متها قرية يقال لها وسیم. 
ذکرها محمد رمزی فى قاموسه باسم أوسيم: وقال إن اسمها العريى القديم كان وسيم . وكاتت 
أوسيم قاعدة قسم اول جيزةء ویعرف بقسم أوسيم لوجود مقره يهاء ثم نقل منها دیوان اگرکز 
والصالح الاخری إلى امبابة لوقوعها على السكة الحديدية فى سنة ۰۱۸۸۶ على أن یبقی باسم مركز 

آوسیم» وفی سنة ١451‏ صدر قرار بتسمیته مرکز امبابة لوجوده بها. 

(۱۲) متوف : من قری مصر القديمة . باسفل الارض (الوجه البحری) من يطن الريف» ویقال لکورتها 
التوفية . ومتوف الآن قاعدة مركز متوف - مديرية المنوقية. 
تاحية الطریة. من ضواحی القاهوة, وعلی بعد عشرة كيلومترات منها . واسمها الصری القدیم « اتوم 
» آو» رع » ومعناها الشمس . والعبری « آون »» والرومی « هلیویولیس » أى مدينة الشمس . وقد 
اندثرت هذه الدينة. ومحلها الیوم يعرف بتل الحصن. وماجاوره بارض الطرية حيث توجد إحدى 
السلتين اللتين أقامهما املك سنوسریت الأول العروف بسیزی ستریس الأول على ياب معید الدينة. 

(۱۶) آتریب: بالفتح ثم السکون وکسر الراء ویاء ساكنة وياء. وهی مدينة مصرية قديمة. وقد يدا الخراب 
فى مساکن هذه الدينة من القرن السابع الهجری, ثم اندثرت بعد ذلك. ویعرف محلها الیوم باسم تل 
آتریب بمرکز بنها - مديرية القليوبية. 

(۱۰) بنا : هى من المدن المصرية القديمة ذکرها محمد رمزی فى قاموسه ياسم بنا أبوصير بمرکز سمنود 
- مديرية القربية وتنسب إلى بوصير لأنها تجاورها. 

(۱۱) بسطة : بالفتح ویقال بسطة بالضم. كورة باسفل الارض بمصر . 
وقد اندثرت هذه الدينة وتعرف اطلالها الان باسم تل بسطة. وکانت مبانیها تشغل آرض حوض التل 
رقم ۱۲ باراضی ناحية شوبك بسطة بمرکن الزقازیق بمديرية الشرقية. وهذا الحوض یقع فى الجنوب 
الشرقی لدينة الزقازیق وعلی بعد كيلو متر واحد منها. 

(۱۷) صان: من كور آسغل الارض‌وفی العهد العثماتی عرفت باسم صان الحجر بسیپ مایوجد فى 
أطلالها القديمة من الأحجار الباقية من معبدها الصرى القدیم . وفی سنة ۱٩۳۲‏ قسمت اراضی 
صان الحجر هذه إلى ناحیتین تمیزت هذه وهی الاصلية منهما بالقبلية بسبب موقعها بالنسبة 
للاخری البحرية الستچدة. وصان الحجر بمرکز فاقوس - مديرية الشرقية. 

(۱۸) ابلیل: بالکسر ثم السکون ولام مکسورة ویاء ساكنة ولام آخری. قرية من قری مصر باسفل الأرش - 
وقد اندثرت هذه الدينة. ومکانها یعرف الیوم بتل بليم المحرقة عن ابلیل, ویقال له أيضما تل البطيخ 
بجزيرة فى بحيرة المنزلة شرقى صان الحجر؛ على يعد ۳۱ كيلو مترا. وغریی محطة الکاب الواقعة 
على السكة الحديدية الوصلة بين الاسماعيلية ویورسعید بمسافة ١4‏ كيلو مترا . 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۱۷ 


ويلحظ أن هذه الكور تتمتع بالخصب. إلى جانب متاخمتها من الشرق 
للصحراء» حيث كان يتهياً للعرب الصيدء وتأديب خیولهم» وتدريبهاء مع 
الاقامة فى جو قريب إلى جو البادية التى مايزال الحنين الشديد يجذب 
قلوبهم اليها. أما الاتجاه إلى الشمال فكان محدودا ولا يتجاوز يّناء ويوصير 
والبْدفُون 9') وخرپتا ۰ وخا (۱) . والقبائل التى كانت تذهب هناك 
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وكذلك كان الاتجاه إلى الجنوب محدوداء ففى الفيوم كان يرتبع بعض 
القبائل. واقصى ماوصلوا اليه هو آهناس 9") والبهنسا والقيس حيث كانت 
ترتبع قبيلة واحدة. 

وهكذا كانت القبائل تقل كلما زاد الاتجاه نحى الشمال أوالجنوب» فى 
حين تتركز حول القسطاط شمالا وجنويا وشرقا وغرياء بحيث يمكن القول 
بأن الارتباع كان يتم فيما يشبه دائرة مركزها الفسطاط . ولا بد أن القبائل 
كانت تختار آماکن ارتباعها وفقا لا عتبارات معينة, اذ نلحظ مثلا أن فى 
منف ووسيم القريبتين من العاصمة كانت ترتبع القبائل ذات النفوذ مثل: بلى 
وتجيب. ومثل - بالذات ‏ آل عمرو بن العاصء وال عبد الله بن سعد بن آبی 
سرح أول أميرين لمصر . 


. اليدقون: وردت فى معجم البلدان باسم البذتون كورة بمصر وهی من كرر الحوف الغريى.‎ )۱٩( 

(۲۰) خریتا: هى من اللدن القديمة. وردت فى معجم البلدان خريتا قرية وكورة من كور مسر بالقرب من 
الاسكندرية. خريتا بمركزكوم حمادة ‏ مديرية البحيرة. 

(۲۱) سخا: كورة بمصر, وقصیتها سخا پاسفل مصر وسخا بمركز کفر الشيخ ‏ مديرية الغربية. 1 

۲ اهتاس: بالفتح . إسم لموضعين بمصر احدهما اسم كورة فى الصعيد الادنی يقال لقصبتها: اهناس 
المدينة, واضیفت نواحيها إلى كورة البهنسا. واهناس هذه قديمة ازلية وقد خرب أكشرها وهی على 
غريى النیل, ليست بيعيدة عن الفسطاط وقد ذكر محمد رمزی فى ناموسه أن اطلال هذه المدينة له 
تزال ظاهرة بالقرب من مساكن القرية الحالية. 
والوضع الثانى: اهناس الصسغری و هی قرية كبيرة فى كورة البهتسا ایضا. ويقول محمد رمڑی : ولا 
كانت كلمة الصقرى تحط من شان هذه القرية غيرت بالخضرا تفاؤلا يلون زرعها. 


وكانت العصبية القبلية موضع اعتبار بوجه عام» بحيث كانت القبائل 
التقاربة تشترك فى مرتبعات واحدة مثل : بلی وحم وجذام. وشفار» واسلّم. 
وال عمروبوآل عبد الله بن سعد. وقد یکون للقبيلة آكثر من مرتبع مثل : بلی» 
وتجیب. ولخم. والَعافر. ویبدو أن ذلك يرجع إلى كبر حجم هذه القبائل 
وامخالها. 


وقد كان لحركة الارتباع هذه تأثیر کبیر فى اختلاط القبائل العريية 
نقس الوقت الذی هيات فيه للمصریین أن یتعرفوا إلى هؤلاء الوافدین الجدد. 


ومن هنا یمکن اعتبار الارتباع الخطوة الاولی» آو حجن الاساس فى 
عملية تعریب مصر. ولا أدل على ذلك من أن قبائل بعینها انتهی يها الامر 
إلى اتخاذ مرتبعاتها منازل. والاقامة فيها بصفة دائمة بعد أن ترکت 
القسطاط نهائياء مثل: مدلج ومن حالفهم من حمير ودُبّحان الذين استقروا 
فى خریتا. ومثل : شين وطائفة من لخم وجذام نزلوا أكناف صانء وابلیل. 
وطرابية من الحوف الشرقی. حيث انتهى بهم الأمر إلى الذوپان التام فى 
سكان تلك الناطق الاصلیین. 

ولا كانت حركة الارتباع قد تركزت حول الفسطاط قى الجيزة ووسط 
الدلتا وشرقهاء فكان من الطبيعى أن تكون هذه الناطق أسرع تعريا من 
مناطق آخری مثل: شمال الدلتا وغريها والصعید. 

وقد كان يسود القرية المصرية طوال فترة الارتباع» التى تمتد بامتداد 
وجود البرسيم فى الحقول . وقد تأخذ جزءا غير قصير من الصيف ‏ جو 
غير عادى من النشاط والجلبة والبهجة: تتخلله البادلات الاقتصادية 
الساذجة بين البدى واهل القرى, وتمارس فيه العلاقات الاجتماعية الانسانية 
الالوفة من تزاورء وتهاد. ومجاملة. وقد يحدث أن يتزوج احد العرب من 
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مصرية: فى حين لایحدث العکس. « لأن العريى يفضل أن يآكل ابتته 
التمساح. ولا يأخذها الفلاح!». 


ثانیا: رايطة الاسكتدرية: 


يقصد پرابطة الاسكندرية القوات العريية الرابطة فى الأسكندرية. وتعتبر 
عاملا آخر من عوامل اختلاط العرب بالصریین» ويرجع السبپ فى ذلك إلى 
أن هذه القوات لم تكن تتخذ معسكرا خاصا لها کالفسطاط وانما كانت تقيم 
طوال فترة الرياط فى مساكن الأهلين العادية. وكان لكل عريف قصر ينزل 
فيه بمن معه من أصحاية. 


وهكذاء اذا كانت حركة الارتباع لم تبلغ الاسكندرية, لبعدها من جهةء 
ولعدم صلاحيتها للمراعى من جهة أخرى ‏ فلا شك فى أن مرابطة هذه 
الاعداد الهائلة من الجند العرب فيها منذ اللحظات الاولی» واقامتهم بين 
الأهالى كان له أثر هام فى تعريب تلك المدينة وغيرها من الثغور مثل: رشید. 
واخناء والبرلسءوالأشتوم (۳). ودمياط. 


ثالثا: الضيافة: 


آما العامل الثالث الذى أدى إلى اختلاط العرب بالصریین» قهو الشرط 
ad‏ 
«للمسلمين عليهم النزل لجماعتهم حيث نزلواء ومن نزل عليه ضيف واحد من 
السلمین. آو اکثر من ذلك كانت لهم ضيافة ثلاثة ایام مفترضة عليهم».9؟) 


(۲۳) الاشتوم : بالضم ثم السكون. وتاء مثتاه مضعومة, والواو ساكنةء وميم موضع قرب تنيس . 

(۲۶) وترى الدكتورة فاطمة مصطفى عامر آن شرط الضيافة كان فى الغالب على آهل القرى دون الدن . 
ويرجع ذلك كما تقول إلى أن الخليفة عمر رضى الله عته. قد حرم على الجند السلمين سكتى 
القری حتى لا ينشغلوا بالزراعة. وامتلاك الاراضی وأمرهم بسكنى الدن حتی یکوتوا دائما على اهبة 
الاستعداد للجهاد والقتم. 
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وهكذا كان للعرب أقرادا و جماعات الحق فى أن ينزلوا ضیوفا على 
الصریین لدة أقصاها ‏ نظريا ‏ ثلاثة آیام» يتمتعون فى أثنائها بكل مايجب 
للضيف من حقوق الضيافة . ويقول عبد الله خورشيد: إن هذه السالة يبدو 
آتها نظمت بحيث كانت القرية كلها تتحمل نفقات من ينزل عليها من 
الضيوف العرب . فعند تقدير الخراج الستحق على القرية كان يجتمع 
عرفاؤها ومازوتها ورؤساء أهلها ويتناظرون. فيخرجون من زمام القرية. 
الذی سیقدر الضراج على اساسه عددا من القدادین» یخصص ریعها 
للانفاق على الرافق العامة مثل : الكنائس والحمامات والعدیات و - وهو 
مایهمنا هنا الضيافة للمسلمین ونزول السلطان . 


فى بيته الخاص أو فى الضيفة العامة. فلاید أن هذا الشکل من آشکال 
الاتصال - وهو الضيافة ‏ كان له آثره فى تقارب العرب والصریین. 


رایعا: مطالب الحياة اليومية: 


على هذا النحو, كان العرب یتحرکون فى مصر. ویختلطون بالصریین 
عند الارتباع» وفی الریاط وعند الضيافة, ولا شك فى أن ذلك كان يتيح 
للجانبن فرصا هامة للاحتکاك والاختلاط. وکانت هناك فرص آخری کثيرة 
تتعدد وتتجدد بتعدد وتجدد مطالب الحياة اليومية نفسهاء فقد اعتمد العرب 
اعتمادا یکاد یکون كاملا على الصریین فى آمور بعینها» کاعمال الدیوان» 
والطب. ومسح الأراضىء وآعمال الزراعةء وپناء البیوت. وبناء السفن» 
وصناعة الاقمشة وغیرها. 


والسوال الآن : ما هی الاعمال التی كان یقوم يها العرب فى مصر؟ 


الأولی» من الفتح حتی سقوط العرب من الدیوان فى عام ۲۱۸ھ / ۸۳۲م . 
والفترة الثانيةء ماتلی ذلك . 


۲۱ 


الاشتغال بالزراعة آو امتلاك الأراضى ( وقد ذكرنا ذلك فى فصل سابق). 
وبالتالى فلم يكن العرب يشتغلون فى مصر بغير السياسة والحكم والحرب . 


على أن هناك حالة استثنائية لذلك هی قبيلة قيس» التى جاءت إلى مصبر 


وعن سيب مجىء هذه القبیلة إلى مصر يقول الكندى : إنه فى ولاية الوليد 
بن رفاعة على مصر عام ۱۰۹ه۵/ ۷۲۷م نقلت قيس إلى مصرء وذلك عندما 
تولى عبيد الله بن الحبحاب الخراج فى مصر من قبل هشام بن عبد اللك. 
فقد قال : « ما أرى لقيس فيها حظا إلا لناس من جديلة وهم فهم وعدوان(*۲) 
فكتب إلى هشام: إن امير المؤمنين ‏ اطال الله بقاءه ‏ قد شرف هذا الحى 
من قيسء ونعشهم ورفع من ذكرهمء وإنى قدمت مصر فلم أر لهم قيها حظا 
إلا أبياتا من فهمء وفيها كور وليس فيها أحد » وليس يضر باهلها نزولهم 
معهاء ولا يكسر ذلك خراجهاء وهی بلبیس, فان رای أمير المؤمنين أن ينزلها 
هذا الحى من قيس فليفعل. 

فكتب اليه هشام: أنت وذلك. فبعث إلى البادية, فقدم عليه مائة أهل بيت 
من بنی نصرء ومائة آهل بيت من بنى عامر» ومائة آهل بيت من آبناء هوازن, 
ومائة آهل بيت من بنى سليم . فآنزلهم بلبيسء وأمرهم بالزرع» ونظر إلى 
الصدقة من العشور فصرفها اليهم؛ فاشتروا إبلاء قكانوا یحملون الطعام 
إلى القلزم» وكان الرجل يصيب فى الشهر العشرة دنانیر وأکثر وأقل, ثم 
آمرهم باشتراء الخیول» فجعل الرجل یشتری ال مهرء فلا یمکث الا شهرا حتی 
يركب» ولیس علیهم مژونة فى اعلاف إبلهم ولا خیلهم لجودة مرعاهم. 


۲۰( وقد سمی عدوان لانه قتل أخيه فهم. واسمه الحقیقی الحارث. 


۳۲ 


فلما بلغ ذلك عامة قومهم تحمل اليهم خمسمائة أهل بيت من البادية. 
فكانوا على مثل ذلك . قأقاموا سنة» فأتاهم نحو من خمسمائة آهل بيت. 
قمات هشام (75١ه/‏ ۷۶۲م) ويلبيس آلف وخمسمائة أهلرييت من قيس . 
حتى اذا كان قى زمن مروان بن محمد (175-1707اهثرء 1/4 54 لام) وولى 
الحوثرة ين سهيل الباهلى مصر ( ۱۲۸ - ۵۱۳۱/ ۷۶۰- ۸٤۷م)ء‏ مالت إليه 
قيسء فمات مروان ويها ثلاثة آلاف آهل بیت. ثم توالدواء وقدم عليهم من 
' البادية من قدم» . 


وهکذا فان العرب فى زمن الخليفة هشام بن عبد الملك 6٠١١(‏ ۵۱۲۰ / 
۳ ۲ ۷م)4 كما تقول الدکتورة سيدة کاشف - أخذوا یتخلون عن السياسة 
التی اتبعوها منذ الفتح» وهی سياسة الترفم عن الاختلاط بالاهالی» وعن 
الاشتغال بالزراعة. وتری آیضا أنه ريما آراد الخليفة من نقل هذه البطون 
إلى مصرء والسماح لها بالاشتغال بالزراعة, أن یتقوی السلمون بالعرب 
ضد الاقباط الذین بدآوائوراتهم» أو آن يحل العرب محل من يموت من 
الاقباط فى هذه الثورات. أو من یهجر آرضه. وذلك حتی لا يصيب الزراعة 
ضرر. 


على کل حال, فلم يلبث أن جاء سقوط العرب من الدیوان عام ۲۱۸ه/ 
۳ مء وقطع أعطياتهم زمن الملعتصم (۲۱۸- ۵۲۲۷/ ۸۳۳ ۸٤١‏ م)ء فى 
ولاية کیدر بن نصر بن عبد الله على مصر (۵۲۱۹-۲۱۱/ ۸۳۱ ۲۶هم). قلقد 
كان من تتيجة ذلك أن وجد العرب آنفسهم آمام ضرورة احتراف الزراعة 
والتجارة والصناعة وغیرها من ال مهن التی كانت حتی ذلك الوقت وقفا على 
آهالی اليلاد . 


وبذلك فقد العرب مرکزهم السامی فى الدولة الاسلامية. واضطروا إلى 
الانتشار فى الریف. والاختلاط بالصریین والتزاوج من بناتهم. والاشتفال 
بهذه الاعمال التی ترفعوا من قبل عن الاشتغال بها. فیقول القریزی :« وکان 


۳۳ 


فيهاء واتخاذهم الزرع معاشا وكسباء وانقیاد جمهور القبط إلى إظهار 
الاسلام. واختلاط آنسابهم بأنساب المسلمين لتكاحهم السلمات .....». 


وتری الدکتورة سيدة کاشف أن العرب منذ القرن الثالت الهمجری 
(التاسع الیلادی) آصبحوا لایتمیزون عن أهل البلاد. ودلیلها على ذلك 
شواهد القبور. فقد احتفظ العرب بالاتتساب لقبائلهم حوالی قرنين من 
الزمان. ففى معظم شواهد القبور التی اکتشفت حدیثا فى مقابر اسوان 
والفسطاط كان اسم الیت یتبم باسم قبیلته فى خلال القرتین الاولین 
للهجرةء ولکن فى خلال القرن الثالث الهجری نجد أن اسم القبيلة قد حل 
محلها اسم الجهة أو الاقليم الذى ینتسب اليه المتوفى» فيكتب فلان الکوفی 
او اللصری ...الخ. 


ثورات العرب: 


كان من آثر اشتخال العرب بالزراعة وامتلاك الاراضی, أن أخذوا یدفعون 
الخراج. وبالتالی آخذوا یتعرضون لنفس الظالم التی كان یتعرض لها 
الأقياط والسالة الذين یدفعون الخراج» من زيادة الخراج علیهم بدون وجه 
حق. لذلك فقد أخذوا یشارکونهم ثوراتهم . 

ففی السنوات الاولی نلاحظ قیام الاقياط وحدهم بهذه الثورات, ثم بعد 
مرور فترة تبدا الصادر العريية فى تكن ثورات العرب مع الاقباط؛ مما يذل 
على نوع من الاندماج بين العرب والصریين, وبالتالی تضامنهم ضد آی 
وکان ذلك لان عبد الله بن الحبحاب صاحب الخراج ارسل إلى هشام بن 
عبد الملك بان ارض مصر تحتمل الزيادة» فزاد على كل قيراط دينارا. 
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ثم تبدا المصادر العريية فى ذكر انتفاضات القبط الختلفة على طول 
السنينء ومنها : انتفاضة القبط عام ۵۱۲۱ / ۷۳۸م فى ولاية حنظلة بن 
صفوان الثانية (۵۱۲۶۱۱۹/ ۷۲۷ ۷۶۱م). ثم فى عام ۵۱۲۲/ ۹٤۷م‏ فى 
سمنود. وفی عام ۸/۵۱۳۰ ۲٥۷م‏ بسمنود آیضا فى ولاية آبی عون عبد الاك 
بن يزيد (۱۲۲ - ۵۱۳۱ / ۷۰۳۷۵۰م). وفی عام ۰۵۱۰۰ / ۷٣۷م‏ آیضا 
خرح القبط بناحية سخا آثناء ولاية يزيد بن جاتم على مصر من قبل المنصور 
(۸۱۵۲۱۶۶/ ۷۱۹۷۱م). وفى عام 51١ه/؟لالام‏ وفى أثناء ولاية موسى 
بن على بن رياح على مصر ( ۰۱۰۰ ۵۱۲۱ / ۸۷۱ ۷۷۷م) خرج القبط 


ثم تبدأ المصادر فى ذکر انتفاضات العرب الذين كانوا يشتغلون 
بالزراعة من القيسية واليمانية» يسبب زيادة الخراج» وفى أحيان كثيرة تشير 
إلى ثورات قام بها العرب والأقياط معا. 


بسبب تشدده فى استخراج الخراج» كما أنه زاد على كل فدان ضعف 


وفى ولاية اسحاق بن سليمان من قبل الرشيد (۱۷۷ - ۱۷۸ ه/ ۷۹۳- 


أجحفت بهم» ‏ على حد تعبير الكندى. 


وفى ولاية الليث بن القضل على مصر من قبل الرشيد (۱۸۲ - ۱۸۷ ه/ 
۸ - ۸۰۲م)۰ ثار آهل الحوف عام ۱۸١‏ ه/ ۸۰۲م. وكان السبب فى ذلك 
أنه «بعث بمساح يمسحون عليهم آراضی زرعهم. فانتقصوا من القصبة 
آصابع. فتظلم الناس إلى اللیث فلم يسمع منهم. فعسکروا» وساروا إلى 
الفسطاطه. 
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والغريب آن الليث بن الفضل ساقر إلى هارون الرشيد فى عام ۱۸۷ ه/ 
شاف وطلب منه أن يبعث معه بالجیوش« لأنه لا یقدر على استخراج 
الخراج من أهل الحوف إلا بجیش يبعث به محه»! 


وفی ولاية الحسين بن جمیل من قبل الرشید على مصر (۱۹۰ - 7۱۹۲ 
٠‏ _ ۸۰۷م) امتنع آهل الحوف من أداء الخراج» فارسل إليهم الرشید 
جيشاً لحاریتهم بقيادة یحیی بن معاذ. ویذکر الکندی آنه فى ولاية مالك بن 
دلهم من قبل الرشید (۱۹۲ - ۱۹۳ ه/ ۸۰۷ - ۸۰۸م) ورد كتاب الرشید على 
یحیی بن معاذ» يأمره بالخروح إليهء فکتب إلى آهل الاحواف أن «أقدموا 
حتی أوصيكم مالك بن دلهم. وأدخل فیما بینکم وبینه فى آمر خرأچکم». 
فدخل کل رئيس متهم من اليمانية والقيسية. وقد أعد لهم القیود. فأمر 
بالابواب. فاخذت, ثم دعا بالحدید فقيدهم» وتوجه بهم إلى مقر الخلافة وذلك 
عام ۱۹۲ه۵/ ۸۰۷م. 


كما قامت ثورات العرپ من آهل الأحواف» خاصة اهل تنو وتنمی» فى 
ولاية حاتم بن هرثمة (۱۹۶ - ۱۹۰ هك ۰-۸۰۹ ۸۱۰م). 


كذلك قامت ثورة فى ولاية العباس بن موسی عام (۱۹۸ ھ/ ۱۸۳م) على 
مصر من قبل آلآمون. فقد آرسل ابنه عبد الله إلى مصر کخلیفه له» وقد 
«تشدد على آهل مصر». فثاروا علیه. وقد وقف العرب بجوارهم فیقول ابو 
الحاسن «ووافقهم جند مصر». فمنع عنهم أعطياتهم, واجتمع الجمیم - كما 
يذكر أبى الحاسن - وثارواء ووقفوا جملة والحدة» حتی آخرجوه من البلاد. 


وفی ولاية عیسی بن يزيد الجلودی على مصر عام (۲۱۳ - ۵۲۱۶/ ۸۲۷ 
- ۸۲۹)» ثار أهل الحوف أيضاًء وذلك بسبب تعسف صالح بن شیرازاد. 
صاحب الخراج فى ذلك الوقت» الذی «ظلم الناس وزاد علیهم فى خراجهم», 
مما أدى إلى اندلاع الثورة. 
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وقى ولاية عيسى بن يزيد الثانية عام (۲۱۶ - ۵۲۱۰/ ۸۲۹- ۸۳۰ع)» 
آلاف من الجنود الترك» فقاتل أهل الحوف من القيسية واليمانية وقتلهم ومهد 
اليلاد. 


وفى ولاية عيسى بن منصور عام (7١1ه/‏ ۸۳۱) ثارت أسفل الأرض - 
كما تقول المصادر العريية ‏ «عريها وقبطها» وكان ذلك بسبب سوء سيرة 
العمال فیهم. وقد امتدت الحروب بينهم ويين عساكر الفسطاط إلى أن قدم 
الخليفة عبد الله المأمون إلى مصر عام ۵۲۱۷/ ۸۳۲م لاخمادهاء فقاتلهم 
وهزمهم» ثم رحل بعد تسعة وأريعين يوما. 


ويذكر المقريزى أنه إذا كانت الثورات التى كان القبط يقومون بها قبل 
دخول المأمون مصر دليلاً على «ما هم عليه من القوة والكثرة». إلا أنه بعد 
مجىء المأمون مصر لم تقم لهم قائمة ‏ كما یفهم من النص. وقيما ييدى أن 
ذلك صحيع, لأن المصادر العربية - قى حدود علمى - لم تعد تذكر شيئاً بعد 
ذلك عن ثورات القبطه وانما اقتصر كلامها على ذكر ثورات العرب وخلاقات 
القبائل العربية مع بعضها مثل: 


وثورة اهل الحوف أيضاء واهل الجيزة فى ولاية مزاحم بن خاقان فى عام 
.@A\V ۳‏ 
توزیعات القبائل العريية قى مصر 


بعد أن آصبحت القبائل العرپية جزءاً من نسیج مصر الاجتماعی, فقد 
یبدو من الضروری هنا أن نقدم دراسة لهذه القبائل وتوزیعاتها فى مصر 
حسب الناطق التی نزلت فیها. 


۳۷ 


اول - القبائل التى سكنت الفسطاط 

وتنقسم إلى قحطانية وعدنانية. ثم تجمعات قبلية منهما. 

آما القحطانية فقد توزعت على الخطط على النحو الآتى: 

(1) خطط القبائل القحطانية من الهميسع بن حمير: 

۱- خطط حضرموت: وهم بنى حضرموت بن عمرو بن قيس بن معاوية 
ابن حمير. 

۲ - خطط الصدف: وهم بنو مالك بن سهل بن عمرو بن قيس بن حمير 
من قبائل اليمن. وهم من أولاد حضرموت. وقد سمى الصدف لانه صدف 
بوجهه عن قومه حين أتاهم سيل العرم. 

۳ - خطة رعین: وهم بنى رعين بن زيد بن سهل بن يعفر بن مرة بن آدد. 

٤‏ - خطة بنى الکُلاع: وهو الكلاع بن شرحبیل بن سعد بن حمير. 


> تا و 


احمدينر. 

1 خطة سيبان: قبيلة من الهميسع: اختطوا بمصرء وكان لهم مسجد 
بإسمهم فى الفسطاط. 

۷- خطة بنو الرجبة: وهم بنو الرجبه بن زرعة بن كعب. قبيلة من 
الهمیسم. اختطوا بالفسطاط 

۸- خطة القبض: وهم بنو القبض بن مرثد. ویری عبد الله خورشید أن 
بتی القبض ریما کانوا بطتا من الرعین من الهمیسع ین حمیر. 

(ب) خطط القبائل القحطانية من قضاعة ين مالك بن حمیر: 

× بنو مَهرة: وهم بنو مهرة بن حیدان بن عمرو بن لاف بن قُضاعة بن 
مالك بن حميرء من قبائل اليمن. 
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(ج) خطط القبائل القحطانية من عريب من كهلان: 
١‏ - بتو کشدة: قبيلة من عدی من مرة من عريب من کهلان. وکندة: بکسر 
الکاف وسكون النون وفتح الدال الهملة وهاء فى الآخر. وسمی كثدة لانه کند 


۲ - بتو تجيب: وهم بنو عدی وسعد ابنى الأشرس بن شبیب بن السكّن 
بن الأشرس ين کنده. وتجیب اسم آمهماء وقد عرقت القبيلة بها . 

۳ - خطط خولان: بفتح الخاء المعجمة وسکون الواو ولام آلف ثم النون. 
وهم: بنو خولآن بن عمرو بن مالك بن زید بن عریب. 

٤‏ - خطط مذّحج: بفتح الیم وسکون الذال العجمة وکسر الحاء الهملة ثم 
جیم. وهم بنو مالك بن مرة بن ادد بن زيد بن کهلان بن عبد الله. 

بنو الأشعريين: بفتح الهمزة وسكون الشين المعجمة وفتح العين 
المهملة. وهم فرع من عريب من القحطانية. وهم بنى الأشعر بن آد بن زيد بن 
عريب بن زيد بن کهلان. وقيل سمى الأشعر لأن آمه ولدته وهی آشعر. وقد 
شهدوا مصرء وكانت خطتهم مع المعافر. 

1 بنو سعد: وهم بطن من جذام من عدى من مرة من عريب» وقد 
شهدت فتح مصرء واختطت بها. 

۷- خطة بنى وائل: وهم بطن من جذام من عدى من مرة من عريب. وهو 
وائل بن زيد مناة بن آفصی بن إياس بن حرام بن جذام بن عدى. 

4- خطة المعافر: وهم من قبائل مالك بن مرة من عريب. وهم بتو المعافر 
اين يعفر ين مرة بن أدد. 

٩‏ بنو لَخُم: بفتح اللام وسكون الخاء المعجمة وميم فى الآخر. وهی 
ثلاث: 

الاولی: بتو لخم بن عدی بن مرّة بن اذد ومن خالطهم من جذام. 

الثانية: بتى عبد ريه بن عمرو بن الحارث بن وائل بن راشدة بن لخم. 

الثالثة: بنى راشدة بن أذب بن جزيلة بن لخم. 


۳۹ 


وقد ذكرت سابقاً أن بنى راشدة من القبائل التى انضمت إلى عمرو بن 
العاص عندما مر بجبل الحلال. 

(د) خطط القبائل القحطانية من الأرّد من مالك من كهلان: 

١‏ خطط غافق: من قبائل الأرّد. وهم بنی غافق بن الحارث بن عك بن 
عدثان بن عبد الله بن الأرد. 

۲ - بتو غنث: من قبائل الأزد. 

۳ - بنو شیابة: من قبائل الارد. 

ء - بنو خئیم: من قبائل الازد. 

۰ بتو مازن: من قبائل الازد . 

× خطة سبا: وهم بنی مالك بن زيد بن وليعة بن معبد بن سيا. 

۱ 

هذا بالنسبة للقبائل الفحطانية» اما بالنسبة للقبائل العدنانية فقد توزعت 
على الخطط على النحو التالی: 

(۱) خطط القبائل العدنانية من خددف من مضر: 

۱- بنو فهر: بطن من کنانة من بتی مدركة من خندف» وهو فهر بن مالك 
ابن النضر بن کنانة. وقد اختطوا بالفسطاط منذ الفتح العربی. 

۲ - بنو جمّح: من قريش بطن من کنانة من بنی مدركة من خندف, وهم 
بنو جمح بن عمرو بن هصيص من قریش. وهم آبتاء عم بنی سهم؛ وقد آمر 
عمرو بن العاص أن تکون خطتهم بالفسطاط بجوار داره. 

۳- بنو سهم: من قريش بطن من کنانة من بنی مدركة من خندف. وهم 


۳۰ 


(ب) خطط القبائل العدنانية من ربيعة: 

× عنزة: بطن من ربيعة» وهم بنو عنزة بن أسد ربيعة. ویقول عنها عبد 
الله خورشید: إن عنزه يبدو آنها جاءت مع جيش الفتح» فاين عبد الحکم 
کترتها . 

ويالنسبة للتجمعات القبلية من القبائل العدنانية والقحطانية. فقد توزعت 
على النحو الآتى: 

۱ - اهل الراية: وهم جماعة من قريش ()ء والأنصار (۳), وحُرّاعة (4) 
وأسلم(» وغففاو(. ومزيتة "واش جع 9). وجهينة ۳9 


(۲۳) قریش" من القبائل العدنانية. وهم ولد مالك بن التضر بن كنانة بن خزيمة بن مدركة بن اياس بن 
مضر 

(۲۷) الانصار. من القبائل القحطانية. وهم من قيائل الأوس والخزوج من قبائل الازد من مالك من کهلان. 

(۲۸) حُرّاعة: بضم الخاء وفتح الزاء العجمتین والف ثم عين مهملة وهاء فى الاخر. من القباتل القحطانية. 
وهم قبيلة من الازد من مالك من کهلان. 

)۲٩(‏ آسلّم- ولم تذکر الصادر العريية هل هم من بنی أسلم: بطن من خزاعة من القحطانية. وهم بنى اسلم 
ابن قصی بن حارثة بن عمرو مزیقیاء. آم هو ینو اسلم: بطن من بنی قمعة من العدنانية» وهم بتو لسلم 
ين عامر بن قمعة. آم هو بنى اسلّم بشم اللام: يطن من قضاعة من القحطاتية وهم بنو اسلم بن 


الحارث بن قضاعة. 
ویرجم عبد الله خورشید آن بثى اسلم المذكورة هذه هی اسلم خزاعة القحطانية وهم من الازد من مالك من 
کهلان. 


(۲۰) غفار: من القبائل العدتانية, وهم يطن من کتانة من بتی مدركة من خندف من مضر. بطن من جاسم 
من العماليق. وهم- بتو غفار بن جاسم بن عملیق وکانت منازلهم بتجد . 

(۲۱) مرّيئّة. من القبائل العدنائيةء وهم بعلن من طايخة من خندف من مضر. وهم بنو عثمان وأوس ابتی 
عمرو بن أد بن طابخة. ومزينة آمهما عرفوا بها. 

(۲۷) آشجم: من القبائل العدنانیة» وهم من بثو سعد فرع من قبيلة قيس من مضره وهم: حی من غطفان. 
غلب علیهم سم آبیهم فقيل لهم اشجع. وهم بنو اشجیم بن ريث بن غطفان. وکانوا عرب المدينة النبوية. 

(17) جهن بضم الجيم وفتح الهاء وسكون الياء الثناة التحتية وفتح التون وهاء قى الآخر. من القبائل 
القحطانية, وهم قبيلة من اسلم من قضاعة من مالك من حمیر وهم ینو جهينة بن يزيد بن ليث بن سود 


۳۱ 


م ين ام 
وكقيف ۲٩‏ ودوس *", وعبس بن بغيض :)١(‏ وجرش بن بنى كنانة 
50 وليث ين بکر (۲۸). 


لم يكن لكل منهم من العدد ما ينقرد به بدعوة من الديوان» قجعل لهم 
عمرو بن العاص راية لم ینسبها إلى أحدء وقال: يكون وقوفكم تحتها. فكانت 
لهم کالنسب الجامع. وكان ديوانهم عليهاء فعرفوا بأهل الرايةء وانفردوا 
بخطة وحدهم» وخطتهم من أعظم الخطط واوسعها. 


۲ - بنی اللفیف: وهم جماعة من القبائل تسارعوا إلى مراكب الروم حين 
بلغ عمرا قدومهم الأسكندرية عند فتحهاء فقال لهم عمرو. وقد استکثرهم: 
إتكم لكما قال الله (فإذا جاء وعد الآخرة جئنا بكم لفیفا) فسموا اللفیف من 
يومئذ. وقد کانوا مجتمعين فى النزل» متفرقين فى الدیوان» اذا دعى كل بطن 
منهم انضم إلى بنى أبيه. وكان عامتهم من الأزد ")ء ومن الحجر (:؟).ومن 


(8؟) كقيف: من القبائل العدنائية» بعلن من هوازن من بنى خصقة من قيس من مضر, وقد اشتهروا باسم 
أبيهم فيقال لهم: ثقیف. واسمه قسی بن منبه بن بكر بن هوازن . 

(۲۰) دوس: لم تذكر الصادر العربية هل هم من بنى دوس: بعلن من شنوءة, من الأزد من القحطانية وهم: 
ينو دوس من عدنان بن عبد الله بن زهران بن كعب بن الحارث بن كعب بن عبد الله بن خالد بن نصر 
وهی شنوءة. آم هم بنو دوس: بطن من ينى مهدى من جذام من القحطائية. وقد صتفهم عبد الله 
خورشيد من ضمن قبيلة الازد من مالك القحطانية. 

(11) عبس بن بفیض: من القبائل العدنانية: من بنى سعد من قيس من مضر؛ وهم بطن من غطفان. وهم 

(۳۷) جرش: يقول عبد الله خورشيد: لا نعرف عن هذا البطن سوی ما ذكره ابن دقماق من أنه من كتانة من 
آهل الراية (وهم من كنانة من بنى مدركة من خندف من مضر العدنانية). 

(۳۸) ليث بن بكر: من القبائل العدنانية, وهم بطن من بكر من كنانة من بنی مدوكة من خندف من مضر. 

)۲٩(‏ الازد: بنتح الهمزة وسکون الزاى ودال مهملة فى الآخر. من القبائل القحطانية: وهم حى من كهلان 
من القحطادية وهم بنو الأزد بن الغوث بن بنت من مالك زيد بن كهلان. 

(۶۰) الحجر: من القبائل القحطانية (من الأزد من مالك من كهلان). بطن من لخم من القحطانية وهم بنو 
حجر بن جزيلة ين لخم. 


۳۳ 


غسان (۶۱, ومن شجاعة اف والتف بهم نفر جذام 0 ولخم ئ( 
والوحاف(2), وتنوخ (۶۷) من قضاعة. 


الاولی: الحمراء الدتیا: ويها خطة بلئء وهم: بتو بلی بن عمرو بن الحاف 
ابن قضاعة (من القبائل القحطانیة) الا ما كان منهم فى آهل الراية. وخطة 
ثراد من الأرّد (). وخطة فهم. وهم: بنو فهم بن عمرو ين قيس بن 
عیلان(*). وخطة بنى بحر ين سنوادة من الأرّد (59). 

الثانية: الحمراء الوسطىء ويها خطة بنى نبيهء وهم قوم من الروم 
حضروا الفتح. وخطة هذيل: وهم بنى هذيل بن مدركة بن لاس ين مضر 
(من القبائل العدنانية). وخطة بنى سَلآمَان من الآرْد (:*). 


(۶۱) غسان: من القبائل القحطانية. وهم حى من الازد (من مالك من كهلان). 

(۶۷) شجاعة. من القبائل القحطانية. ويقول عبد الله خورشيد. وقد يفهم من سياق كلام ابن دقماق انها 
من الأزد. 

)٤١(‏ جذام: من القبائل القحطانية. من عدى من مرة من عريب من كهلان. وهم: بنى جذام بن عدى ين 
الحارث ابن مرة بن آدد بن زيد بن يشجب بن عريب بن زيد بن كهلان. ويقول الحمدانی: إن جذام 
آول من سكن مصر من العرب حين جاءوا فى الفتح مع عمرو بن العاص. وهم بثو زيد بن حرام بن 
جذلم. 

(44) لَْم: بفتح اللام وسكون الخاء المعجمة وميم فى الآخر. من القبائل القحطانية. من عدى من مرة من 
عريب من کهلان. وهم بنى لخم بن عدى بن الحارث بن مرة بن آدد بن زيد. 

(40) الوحاف: من القبائل القحطانية. من قباثل الهمیسع بن حمير. 

(41) تنوخ: يقول القلتشندی: وهم من قضاعة. وقال آخرء وهم حی من اليمن. يعنى من القحطانية. ويقول 
عبد الله خورشيد: وهم من القبائل القحطانية. من قبائل عمران من قضاعة من مالك من حمير 

(4۷) ثراد: من القبائل القحطانية. بطن من الازد من مالك من کهلان. ی 

(۶۸) فهم" من القبائل العدنانية. من پتی جديلة من قيس من مضر. 

. پئو بحر: من القباتل التحطانية. بطن من الأزد من مالك من کهلان‎ )٤۹( 

(۰۰) سلامان: من القبائل القحطانية بطن من الأزد من مالك من کهلان. 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۳۳ 


منهم آربعمائة رجل. وخطة بنى یشکر ين جَرَيلة من لَخْم ). وإليهم يتسب 


٤‏ - خطة آهل الظاهر: وهم جماعة من القباتل ققلوا من الأسكندرية بعد 
قفول عمرو بن العاص, فوجدوا الناس قد آخذوا منازلهم, فتحاکموا إلى 
معاوية بن حديج الذى جعله عمرو على الخطط فقال لهم: إنى أرى لكم أن 
تظهروا على هذه القبائل فتتخذوا لكم منازل. فسميت منازلهم الظاهر. 


ه خطة الفارسييت: وهم بقايا جند بّاذانء عامل كسرى ملك الفرس على 


ثانیاً - القبائل التى سكنت الجيزة: 


۱- خطط اصبع: من القبائل القحطائية» من الهميسع بن حمیر» وهی من 
القبائل الذين كرهوا أن يبتى الحصن فيهم. 

۲ - خطط ياقع بن الحارث: من القبائل القحطانية, بطن منرعين من 
الهمیسع بن حمیر. ويرى عبد الله خورشيد آن الاسم الصحيح لهذه القميلة 
هو یافع, ولیس نافع كما یقول ابن دقماق. على آية حال فان هذه القبيلة 
كانت خططهم فى وسط الچيزة, وقد بنی الحصن فى خططهم. ویقال إن 
طائفة متهم قد خرجت عن القبيلة بسبپ عدم رضاها علی الحصن. 


۳ - خطط همٌدان: بفتح الهاء وسکون الیم والف ثم نون. من القبائل 
القحطانيةء من مالك من کهلان. ومن بطونها التی اختطت فى الجیزة:حاشد 


¥ 


(۰۱) يشكر: من القبائل القحطانية, يطن من لخم من عدى من مرة من عيب من كهلان. 
۳ 


ويكيل اپنا چشم بن نوفل بن همدان وقد اختطت بكيل فى جنويها الشرقی, 
واختطت حاشدفی شمالها الغربی. ومن بطون بکیل التي اختطت فى الجيزة: 
الحياوية بن بنی عامر بن یکیل. وینو عوف بن آرحب بن بکیل. وقد اختطت 
كلاهما فى قبلي الجيزة. 


٤‏ - خطط بني حجن من القبائل القحطانية, من الازد من مالك من 
کهلان. وپقول عبد الله خورشید: إن بطنا منهم فقط هم: بنو کعب بن مالك 
بن الحجر هو الذي اختط في الجيزة. وکانت خطتهم فیما بين بکیل ویافع. 


ثالثاً . القبائل التی سکلت الحوف الشرقى (یلبیس): 


وقد سکن الحوف الشرقى قيائل من القبائل العدنانية وهم من قيس من 
مضر, ومن هؤلاء القبائل: 


۱- بتي عبس: وهم من قبائل بنی سعد من قيس. وقد سكنوا الموف 
الشرقی منذ اواخر القرن الثاني الهجرىيء وقد اشتهروا باقامتهم فى بلبيس 
بالذات. ويرى عبد الله خورشيد أن انتقالهم إلى الحوف ريما كانوا ليعيشوا 
مع قبائل قيس الاخری التي هباجرت إلى تلك النطقة. " 


۲ - پنو سليم: وهم من قبائل بنى خصفة من قيس. وهم بنو سليم بن 
منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس. وقد قدمت مائة أسرة منهم إلى مصر 
ونزلت بلبيس فى هجرة قيس الكبري إلى مصر عام ۸۷۲۷/۵۱۰۹ فى ولاية 
الوليد بن رفاعة. 


۳ - قبيلة هُوّازن: وهم من قبائل بنى خصفة من قيس. وهم بنو هوازن بن 
A‏ موف ونزلوا بلبيس. 

٤‏ - بنى نسر: بطن من هوازن من بنى خصفة من قیس. وهم بنو نصر 
بن معاوية بن بكر بن هوازن. قدم منها مائة أسرة إلى مصر عام 
كاهلا الام ونرلوا بلبيس. 


۳۰ 


۰ بنى عامر: بطن من عامر بن صعصعة من هوازن من ينى خصفة من 
قريش. وهم: بنى عامر بن صعصعة بن معاوية بن بكر بن هوازن. قدم منها 
رایعاً: القبائل التى سكنت الصعيد: 


5 بتى هلال: من القبائل العدنانيةء وهم من بنى عامر بن‎ ١ 
مجموعة هوازن الکبری من بنى خصفقة من قيس من مضر.‎ 


الکبری, وقد انتشر بنى هلال فى وقت متآخر فى الصعيد فى بلاد آسوان 
وما تحتها. 


مصر فى خلافة التوکل على الله YY)‏ — ۲۶۷ هر #8۱ ۸11م( آعوام 
بضع وأريعين ومائتين. وعن سيب سکتاهم فى الصعيد يقول عيد الله 
خورشيد: إنه لما كانت القبائل العربية القديمة قد اتخذ كل منها لنفسه 
موطناء فإن ربيعة لم تجد بدأ من الذهاب إلى اعالی الصعيدء حيث سكنوا 
بيوت الشعر فى براريها الجنوبية وأوديتهاء وخلعوا اسمهم على القرية 
الكبيرة الجامعة - قرية بنى ربيعة ‏ الواقعة فی أقصسى الصعيد بين أسوان 
وبلاق (۲*). على اية حال فان قبائل رييعة هی التى [وقفت غارات البجةء التى 
كانت تشنها على القری الشرقية. بل |نهم تزوجوا منهم. واستولوا على 
معدن الذهب بالعلاقی» فکثرت آموالهم؛ وبالتالی اتسعت احوالهم. 


۳ بنو حجر: من القبائل القحطانية, من الازد من مالك من کهلان. وهم: 
بثو کعب بن مالك بن حجر, وقد انتقلت هذه القبيلة أو بعضها إلى النطقة 
(۰۲) بلاق: بالکسر وآخره قاف. وهی مدينة واقعة فى آول بلاد النوبة على الشاطی» 


الشرقى للنیل جنویی اسوان ومتصلة بها بطریق البر. والیها تنتهی سفن النوية 
وسفن السلمین, ويينها ويين آسوان اريعة آمیال . 


۳۹ 


الواقعة فى محافظة المنيا الحالية. وذلك منذ القرن الثانى الهجری (الثامن 
الميلادى). 


٤‏ - بنى راشد: من القبائل القحطانيةء بطن من لخم من عدى من مرة من 
عريب من كهلان. ويقول عنها عبد الله خورشيد: «ييدى أنها كانت كثيرة 
العدد, إذ كان منها فى مصر عدد كبير من البطون, وكانت تمثل جانبا كبيراً 
' من القسم الذى عاش من لخم بالصعید. فقد أقامت بطونها بالبر الشرقى 
من صعيد مصرء فيما بين مسجد موسی وأسكر من عمل أطفيح». 


ه ‏ بثو المغيرة: من القبائل القحطانية» أسرة من العتيك من الأزد من 
مالك من كهلان. يقول عنها عبد الله خورشيد: «یبدو آنها كانت تقيم فى 
القرن الثانى بصعيد مصر فى كورة البهنسا (مركز بنى مزار محافظة 
المنيا)». 

خامسياً: القبائل التى سکنت الاشمونین: 


١‏ بن کنانة طلحة: من القبائل العدتائية» بطن من کنانة من بنی مدرکة 
من خندف من مضر. وهم من كنانة بن خُريمة بن مدركّة بن إلياس بن مضر. 
أى بلاد الأشمونين وما حولها من البهنسا. 


۲ - بنى رُهُرة: بضم الزاى وسكون الهاء وفتح الراء المهملة وهاء فى 
الآخر. من القبائل العدنانية. بطن من قريش من كنانة من بنى مُدرِگّة من 
خندف من مضر وهم: بنى رَهَرَة بن كلاب بن مرة. وزّهرّة اسم إمرأة كلاب 
دسب ولده إليها. ويقول عنهم عبد الله خورشيد: إنهم «أقاموا بمصر إقامة 
فعلية منذ القرن الثانى قى الأقل. والمقريزى يحسبهم ممن كان بالصعيد من 
قريشء فى حين يحدد الحمدانى مكانهم ببلاد الأشمونين وما حولها من 
صعيد مصر. ویقهم من هذا آنهم ذهبوا للإقامة فى بلاد قريش منذ هجرة 
الأشمونين». 


۳۷ 


۳ - بنى سهم: من القبائل العدنانية, بطن من فریش من كنانة من بنى 
مدركة من خندف من مضر. وقد ذكرت سمابقأ أنهم ولد عمرو بن العاص. 
ویری عبد الله خورشید أنهم آقاموا فى منطقة الاشمونین منذ هچرة قرید ۰ 
رغم أن المقريزى قد ذکرهم معن کانوا بالصعید من قریش. 

٤‏ - بنو چعفر الطیار بن أبى طالب 9"): من القبائل العدنانية» من بنی 
هاشم بطن من قريش من کنانة من بنی مدركة من خندف من مضر. ویقول 
عنهم عبد الله خورشید: إن القریزی لا یعطینا فكرة واضحة عن أول اقامتهم 
بعصر ولکنه فى موضع آخر یذکر أن عدة بطون منهم كانت تنزل بارض 
الاشمونین. ویری عبد الله خورشید أن الجعاقرة عاشوا فى مصر منذ القرن 
الثالث فى الاقل, وآنهم هاجروا إلى الاشمونین فى هجرة قریش الکبری ١أ“‏ 
إلى تلك النطقة. ۱ 


۵ - جهينة: من القبائل القحطانية» وقد تم التعريف بها مع أهل الراية. 
لكن یب دو - من كلام المقويزى ‏ آنهم انتقلوا بعد ذلك وسکنوا بلاد 
الاشمونین» وظلوا بها حتى مجیء الفاطميين الذين نقلوهم من بلاد 
الاشمونین إلى بلاد أخميم. 


1 - بنى أمية: من القبائل العدنانية. وهم بطن من قريش من كنانة من بنى 
«مذوكة من خندف من مضر. ويقول عنهم الحمدانی: وبالصعيد جماعة من 
بنى امية بناحية تن ٩‏ وما حولها من الأشمونين ‏ من بنى آبان بن عثمان» 
وبنی خالد بن يزيد بن معاويةء وبنی مسلمة بن عبد اللك. وينى حبیب بن 


الوليد بن عبد اللك» ومن بنى مروان بن الحکم» وهو المروانية. 


(۰۳) ويقول القلقشندى: وقد عرف بجعفر الطيار لأنه عندما قطعت يداه يوم موته سنة ثمان من الهجرةه 
فاخبر النبی (ص) أن الله جعل له منهما جناحين يطير بهما فى الجنة. ولذكك قيل له :الطیار. 

(۰6) ويرجح عبد الله خورشيد أن تكون هجرة قریش الکبری إلى بلاد الاشمونین قد تمت فيما بين اواسط 
القرن الرابع وقت سخول القاطميين مصرء واواسط الخامس. 

(00) تَنْدَة: الدال مهملة مفتوحة. وهی قوية كبيرة فى غربی التيل من الصعيد الأدنى؛ ود يمركز ملوى - 
مديرية أسيوط 


۳۸ 


(ثانيا) انتشار اللغة العريية: 


راینا كيف كانت اللغة اليونانية هى اللغة الرسمية للبلاد قبل الفتح العربى 
. امصر طوال مدة الحكم البيزنطي؛ وكيف كانت اللغة القبطية هی لغة 
المصصريين. ولم تكن ثمة حاجة بالمصريين لتعلم اللفة اليونانية إلا من يريدون 
تولي الأعمال الإدارية فى الحكومة. 


وعندما فتح العرب مصر تغير الامر. ولكن تدريجياًء ففى خلال ثلاثة 
قرون كانت اللغة القبطية للمصريين قد أقسحت مكاتها للغة العريية. قكيف 
تغير اللسان المصرىء الذى لم يتغير طوال العهود السابقة, من القبطية إلى 
العربیة؟ ويمعنى آخر ما هى العوامل التى آدت إلى إنتشار اللغة العربية فى 
مصرء ومن ثم إلى تعريب مصر؟ 


تعتبر هجرة القبائل العريية - التى مرت بنا فى الصفحات السابقة ‏ من 
آهم عوامل انتشار اللغة العربية. ذلك ان احد الفروق الهامة بين هذه القبائل 
واليونانيين الذين عاشوا فى مصرء هو أن هذه القبائل أتت للإستيطان 
والمعيشة فى مصرء فكان عليها أن تنتشر فى الريف المصرى. أما اليونانيون 
فقد عاشو! فى مصر كطيقة حاکمة» فاقتصر نزولهم على المدن وصبفوها 
بحضارتهم ولم يمتد نفوذهم الثقافى فى الريف کثیرآء فلم تنتشر اللغة 
اليونانية إلا فى بيئات خاصة: وعاش اليونانيون فى مصرء كأنهم جزر 
يونانية فى المحيط المصرى الواسع. اما العرب فقد عاشوا وسط الصریین, 
واختلطوا بهم اختلاطاً كاملاً. وتزوجوا منهم» الامر الذى أدى ‏ بالضرورة - 
إلى إنتقال اللغة العربية إليهم. وبدون هذا التفاعل والإختلاط لا يمكننا أن 
نفسر ‏ كما تقول الدكتورة سيدة کاشف - كيف ترك الفلاح المصرى القديم 
لغته رغم تمسکه بالقدیم وحرصه عليه. 


هذا على كل حالء هو العامل الأول فى إنتشار اللغة العرپية قى مصرء 
آما العامل الثانیء فهو حركة التعريب التى قامت بها الدولة العربية. سواء 


۳۹ 


ویالتسبة لتعريب الدواوين فى مصرء فقد حدث ذلك فى عام ۷۰۵/۵۸۷م 
فى ولاية عيد الله بن عبد ال ملك بن مروان على مصر (۸۱- ٩۰‏ ه/ ۷۰۵ _ 
۸ الذى نقل ديوان مصر من القبطية إلى العريية. ويغض النظر عن 
الدافع وراء هذا التعريب ‏ وهو ما تناولناه فى كلامنا عن النظام الاداری, 
فان تعريب الدواوين شكل خطراً كبيراً على مناصب الاقباط فى الدولة, 
دقعهم دفعاً إلى تعلم اللغة العرييةء جتی يتسنى لهم الإحتفاظ بوظائفهم. آو 
تولى الوظائف كما ذكرت سابقاً. 


وهكذا أصبحت اللغة العربية. هى اللغة الرسمية للبلاد» بدلاً من اللغة 
اليونانية التى كانت حتى ذلك الحين هی لفة الدواوين. 


ولم تقتصر حركة التعريب على تعريب النظام الإدارى فى الدولة 
الإسلامية: وإنما تعددت إلى تعريب النظام الإقتصادى المتمثل فى عملة 
البلاد. ومن المعروف أن العرب ظلوا يتعاملون بنقود كسرى وقيصرء أى 
الدراهم والدنانیر» حتى تولى عبد الملك بن مروان الخلافة (56- 85م ه/ 
۶ - ۷۰۵م)۰ فکان أول من خضسرب النقود الرسمية عربية مستقلة فى 
الاسلام. وأوجب التعامل بهاء وابطل إستعمال النقود الرومية والفارسية عام 
(pA /a ۱‏ 


على كل حال, فقد كان بسبب حركة التعريب أن انتقلت ثقافة مصر من 
الثقافة القبطية واليونانية إلى الثقافة العربية, بكل ما ترتب على ذلك من تغير 
العقل المصرى بصفاته القديمة القبطية واليونانية» إلى عقل عريى» حتى إذا 
ما وصلنا إلى القرن الرابع الهجرى (العاشر الیلادی) راینا البطرك الملكاتى 
فى مصر سعيد بن بطريق (ت عام ۲۲۸ ه/ ٩۳۹‏ م) يكتب كتابه فى التاريخ 


(0) وقد اختلف المؤرخون فى السنة التى ضرب فيها عبد اللك النقود ونقشهاء ققيل عام 
۷م 
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باللغة الحرييةء ويعنوته باسم «كتاب التاريخ المجموع على التمقیق 
۰ والتصدیق». کذلك نری ساویرس ين القفع أسقق الأشموتين ‏ فى صعيد 
مصر يؤرخ لبطاركة الكنيسة الصرية باللغة العريية فى أواخر القرن الرایع 
الهجری/ العاشر الیلادی. ويتضح لنا - كما تقول الدکتورة سيدة کاشف - 
مما کتبه ساوپرس أن اللغة العربية كانت قد اصبحت هی اللغة السائدة فى 
ديار مصر فى عصره على الستوی الشعبی والرسمی» حتی ان اللغة 
القبطية - باعترافه هو نقسه - آصبحت مجهولة من غالبية الصریین» وکذلك 
الحال بالنسبة للغة اليونانية التی كانت هی اللغة الرسمية منذ عهد البطالة. 
لذلك يذكر ساویرس أنه لاقی مشقة كبيرة فى ترجمة الوثائق القبطية 
واليونانية إلى العربية» وآنه استعان ببعض المسيحيين ممن كانوا لهم دراية 
باللسان القبطى آو اليونانى! 
ثالثاً: انتشار الإسلام: 


آما بالنسبة لإنتشار الاسلام» وهو العامل الثالث فى صبغ الجتمع 
الصری بالصبغة العربية - فمن الحقق أن هجرة القبائل العربية إلى مصر, 
ونزولها خاصة فى الریف الصری, كانت من آهم عوامل انتشار الالسلام فى 
مصر. ومما يؤكد آهمية هذا العامل قول القریزی: 

«ولم ینتشر الاسلام فى قری مصر إلا بعد المائة من تاريخ الهجرة, عندما 
اتزل عبید الله بن الحبحاپ. مولی سلولء قیسا بالحوف الشرقی. فلما كان 
فى الاكة ااثانية من سنی الهجرة. کشر انتشار السلمین بقری مصر 
وتواحیها.» 


على أنه كان ثمة عوامل آخری - ذکرتها الصادر العريية - أسهمت فى 
انتشار الاسلام فى مصرء خاصة فى فترات معينةء تبعاً لسياسة الخلفاء 
وولاتهم. 

ومن هذه العوامل: الرغبة فى التخلص من دقع الجزية. 


1. 


فيذكر ساويرس آنه فى خلافة مروان بن محمد (۱۲۷- ۱۳۲ هير 144 - 
۹) ) أعلن والی مصر حقص بن الولید (۱۲۷ - ۵۱۲۸/ ۶6 - هكلام) 
إعفاء کل من یسلم من الجزية, فاعتنق نحو آربعة وعشرین الفا من الاقباط 
الدین الاسلامی! 


كذلك یذکر ساویرس أنه عندما قرر الخليفة العباسی الأول آبو العباس 
عبد الله السفاح (۱۳۲ - ۵۱۳۱/ ۷۶٩‏ - ۷۵۳) أن یعفی من الچزية کل من 
یعتنق الدين الإسلامى ویقیم شعائره, تخلی کثیر من السیحیین - اغنیاء 
کانوا آو فقراء - عن دینهم. واعتتقوا الدین الإسلامى بسیب فداحة الجزية 
والاعباء اللقاة علیهم. 


ومن الأمثلة التی يبين فیها ساویرس ایضاً اسلام الکثیرین من الاقباط 
بسبب الفقر وقلة ما معهم من الال, ما حدث فى خلافة المتتصر العباسی 
(۲۶۷ - ۲۶۸ ھ/ ۸۱۱- ۸۱۲م) حينما ولى خراج مصر أحمد بن محمد بن 
الدبر» إذ فرض هذا الوالى ضرائب باهظة على الكنيسة وعلى الاقباط عامة, 
مما دفع الكثيرين إلى التحول إلى الإسلام. 

وهذه الأمثلة التى أوردها ساويرس لا يجب التشكيك فيهاء لان ساويرس 
كان قبطياء كما أنه لم يكن ليقفل الكلام على آی اضطهاد يصيب الأقباط 
لتحويلهم إلى الدين الإسلامى بقوة. 

وقد كانت ثورات القبط- التى سبق ان تعرضنا لها بسبب زيادة 
الخراج» يتبع اخمادها فى العادة تحول عددكبير من الأقباط إلى الدين 
الإسلامى. وکان آخر تلك الثورات, تلك التی انتهت عام ۲۱۷ ه / ۸۲۲م 
بمجىء الخليفة المأمون إلى مصرء واخضاعه للثائرین, وكان من نتائجها ان 

كذلك من العوامل التى آدت إلى دخول القبط إلى الاسلام» تحريم الخلفاء 
استخدام أهل الذمة فى وظائف الدولة. وقد بدأ به الخليفة عمر بن عبد 


۲ 


العزيز ٠١١  45(‏ ه/ 1/١7‏ ۷۱۹م), وتلاه الخليفه الهدی (۱۰۸ - 
ه/ ۷۷٤‏ - 5ثلام): ثم هارون الرشيد (۱۷۰ - ۱٩۳‏ ه/ ۷۸٦‏ - ۰۸ ۸م). 
والمأمون (۱۹۸ - ۲۱۸ ه/ ۸۱۳ - ۸۳۲م)» والمتوكل (۲۳۲ - ۲6۷ ه/ 847 - 
۱مم)ء والمقتدر بالله (۲۹0 - ۳۲۰ / ۹۰۷ ۲۲٩م).‏ 


لي ۱ 
المرأة فی کات 5 ی ۱ 
۱ ۱ 2 ت الامراء. والفقیها 
لامیرات» وزوجا 
وا 2 
لعلمات» 
۱ 


شغلتها الراة 
الوظائف التی " 


f0 


۰ 2 د 
الفصل الثانی 
المرأة فى الجتمع الصری 

بداية نقول إنه على الرغم من كثرة الژلفات العربية فى مجالات الحياة 
الختلفة. الا إننا لا نجد مصدراً يلقى آضواء كافية عن المرأة ووضعها فى 
المجتمع المصرى على وجه الخصوص. 

وعند محاولتنا دراسة وضع المرأة فى الجتمع المصرى خاصة فى الفترة 
الخاضعة للبحث (من الفتح العربی إلى بداية الدولة القاطمية) نلاحظ أن 
الصادر العريية تكاد تكون نادرة: آما فيما يختص بالراجع الحديثة. فنلاحظ 
أنها قد أغفلت فترة بحثناء كما نلاحظ آنها تتناول المرأة من حيث تكريم 
الإسلام لها ورفع مكانتهاء وغیر ذلك من الامور النظرية التی لا تعبر عن 
واقم الراة فى تلك الفترةء فهناك فرق بين النظرية والتطبيق أو الواقع. 


وعلى أية حال» فمن خلال ما جمعناه من معلومات» وجدتا أن المرأة فى 
الجتمع المصرى ‏ فى فترة بحثنا - لم يكن لها دور يذكر فى شئون الحکم. 
كما حدث فیما فعد» ولم نسمع عن دور سیاسی قامت مه زوجات الأمراء 5 
بناتهم أو أية امرأة أخرى. 


على أن الصادر تتحدث عن حرص الأمراء والخلفاء على تعليم بناتهم 
وزوجاتهم. وتأديبهن على يد معلمات ومرييات عرفن بالفضل والعلم. 


فتتحدث الصادر عن عَزة بنت حميل بن حفص بن اياس الحاجبية 
الغفارية الضمرية () التى أمر الخليفة عبد الملك بن مروان بادخالها على 
حرمه ليتعلمن من أديها. وكانت من أجمل النساء وجها وافصحن لساناء 
واحفظن لكلام العرب. وقد سكنت مصرء وكان كثير بن عبد الرحمن بن 
الأسود بن عامر الشاعر المشهور يهيم بهاء لذلك كان ينسب بها. 


۷) فى ابن إياس (عزة بنت جميل بن عمرو الضمرى) 
£۷ 


وقد توفيت عام ۸۰ ه/ ٤۷۰م‏ وقيل عام ۵۸۲ ١۷۰م‏ بمصرء فى أيام 
عبد العزيز بن مروان. وقد زار «كثير» قبرهاء ورثاهاء وتغير شعره بعدهاء 
فقال له قائل: ما بال شعرك قد قصرت فيه؟ فقال: ماتت عزة فلا أطرب. 
وذهب الشباب فلا أعجبء ومات عبد العزیز بن مروان فلا أرغب. 


وقد تحدثت المصادر عن بعض الأميرات اللاتى عرفن بالعلم والأدب مثل: 
قطر الندى ابنة خمارويه بن آحمد ين طولون: 


وكان اسمها: أسماء. وكانت من أعقل النساء. وتذكر المصادر العريية أنه 
كان لها من الحكايات مع الخليفة المعتضد ما يجب أن تزرخ! فمنها: 


أن العتضد قال لها یوما: «بم تشکرین الله أن جعل آمیر المؤمنين زوجك؟» 
. قالت: «بما پشکر به آمیر المؤمنين اذ جعل آحمد بن طولون من رعیته»؛ 


ومما آورده ابن سعید أن العتضد «وضع رأسه یوما فى حجرهاء فنام 
حتی غط فى نومه» فتلطفت فى ميل رأسه من حجرها» ووضعته على مخدةء 
وقامت» إلى أن انتبه العتضد من نومه. فوجد راسه على مخدهء وتظر إلى 
قطر التدی. فلم یجدها معه فى البیت. فاشتد غیظه, واستدعاهاء فقال لها - 
بکلام منزعج .: ما هذا الذی صنعت ؟ آضع راسی فى حجرك. واستامنك 
على روحی, فتترکینی وتمرین عتی؟ فقالت: إن فیما أوصانى به آبی» الا 
اجلس بين النیام والا انام بين الجلوس! فاعجب ذلك العتضد وقال: نعم ما 
آوصاك به أبوك». 


ثم یقول ابن سعید إن العتضد «ناولها یوما قدح خمر لتشریه» فقالت: يا 
أمير القمنین: ما شریته قط والنبی صلی الله عليه وسلم یقول عن التساء: 
ناقصات عقل ودین» والرجال إن شریوا الخمرء ففی عقولهم وأديانهم ما 
یحتمل حيفهاء والنساء بضد ذلك. فاشتد ولعه بما سمع متها واعفاها». 
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«وقال لها يوماً: ما آحسن ما أدبك أبوك؟ فقالت: نی لم اکن ابصر أبى, 
ولکنی تادبت بادب جواریه, فقال: ذلك آحسن وأشرف». وعن أدب قطر 
الندی یقول ابن سعید:«وصارت الامثال فى قصر الخليفة تضرب بادب قطر 
الندی». 


ومن الامیرات اللاتی عرفن بالعلم والادپ: 
آم مروان: 


جات ضمن بناته وزوجاته عندما هرپ إلى مصر. ويقال انه عندسا قتل 
مروان بن محمد على ید عامر بن اسماعیل» ارسل حریمه وبناته إلى صالح 
بن علی, فتکلمت ابنة مروان الکبری فقالت: 


«يا عم امپر الژمنین» حفظ الله لك من أمرك ما يحب لك حفظه, واسعدك 
فى الامور كلها بخواص نعمه, وعمك بالعافية في الدنیا والآخرة. نحن بناتك 
وبنات أخيك وابن عمك, فلیسعنا من عفوکم ما وسعکم من چورنا! قال: اذن 
لا نستبقی منکم اجدا رجلاً ولا إمرأة.., قالت: يا عم آمیرالومنین فلیسعنا 
عفوکم اذا. قال: آما العفو فنعم قد وسعكم, فان أحببت زوجتگ من الفضل 
بن صالح بن على» زوجت اختك من اخپه عبد الله بن صالح. فقالت: يا عم 
أمير المؤمنين» وای آوان عرس هذا؟ بل تلحقنا بحران. قال: فاذاً أفعل ذلك 
بكن إن شاء الله فالمقهن بحران». 


ويذكر الحميرى أنه عندما قّتل عامر بن اسماعيل مروان بن محمد قعد 
على فرشه؛ وأكل من طعامه, فخرجت إليه ابنة مروان الکبری» وتعرف بام 
مروان, فقالت: «يا عامر, إن دهراً انز أمير المؤمنين عن فرشه حتى أقعدك 
علیه», فأكلت من طعامه؛ واحئوپت على آمره. وحکمت فى مملكته ‏ لقادر أن 
يخير ماربك! فاغتاظ السفاح من ذلك وكتب إليه: ويلك» اما كان لك فى أدب 


المجتمع فى مصر ج ۲ )٩‏ 


الله عن وجل ما يزجرك عن أن تاکل من طعام مروان, وتقعد على مهاده 
وتتمكن من وساده؟! آما والله لولا آن أمير المؤمنين تأول ما فعلت على غير 7 
اعتقاد منك لنلك» لمسك من غضبه وأليم آدبه ما يكون لك زاچرا ولغيرك 
واعظاء فإذا اتاك كتاب آمیر المؤمنين فتقرب إلى الله عز وجل بصدقة تطفى, 
بها غضيه, وصلاة تُظهريها الاستکانة» وصم ثلاثة أيام, ومر جميع أصحابك 
أن يصوموا مثل صيامك». 


ومن الأميرات اللاتى ذكرت الصادر العربية اسماءهن: 
أرمانوسة ابنة اللقوقس: 


وكان عمرو بن العاص عندما نزل بلبيس قد آسرها وأخذ جميع مالهاء ثم 
آحپ عمرو ملاطفة المقوقسء فسيرها اليه مكرمة فى جميع مالها مع قيس بن 


ابى العاص السهمی. 
ام كلثوم: 
وکانت ابنه الوالی عقبة بن عامر. 
ام سهل: 


وکانت ابنة الوالی مسلمة بن مخلد. واليها تنسب منيقام مسهل, وقد 
تزوجت من أبى بكر بن عبد العزيز بن مروان. 

آسماء ابنة ايى بكر بن عبد العزيز بن مروان: 

وهی التى يعرف باسمها (مصحف أسيماء). فقد ذكريج في موضع سابق 
أن عبد العزيز بن مروان عندما کان واليا على مصرء أمر آن يكتب له 


وثلاثون ديثاراء فتداوله القراء» فأتی رجل من قراء الكوفة (من آهل الحمراء 
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كما فى رواية ابن عبد الحکم) ذكر ابن يونس أن اسمه زرعة بن سهيل 
الثقفی, فقرأه بهجاء» ثم جاء إلى عبد العزيز ين مروان ققال لهد قد وجدت 
في الصحف حرفاً خطا, قال مصحفي؟ قال: نعم. قال: فنظرواء فاذا فيه: 
«إن هذا أخى له تسم وتسعون نعجة».فاذا هی مكتوية «نجعة» قدمت الجيم 
قبل العين» فأمر بالمصحف. فأصاح وأبدلت الورقة, ثم آمر له بثلاثين ديناراً 
وپرآس آحمر. وعندما توقى عبد العزيز بن مروان قى سنة ۸۱ ه/ ۷۰۰ م 
بيع هذا الصحف فى میراثه. فاشتراه ابنه آبو بكر بالف دینار» شم توفى آبو 


امن 


منه الناس, وشهرثه» فنسب اليهاء وعرف بمصحف أسماء. 
عياسة يتت أحمد ين طولون: 


أول ما يلقى القاصد لمصر من الشام ‏ عندما نزلت بها فى أثتاء تودیعها 
لقطر الندى. 


وقد آبرزت الصادر ایضاً أسماء يعض زوجات الأمراء فى عصرء. دون 
ذكر أدوار لعبنها وهن: 


آم عبد الله ابنة عبد الله بن عمری بن العاص: 
وقد تزوچها عبد العزيز بن مروان فأنجبت منه سهلا وسهيلا ‏ 
مارية: 
۱ وكانت جنسيتها رومية. وقد تزوجها عبد العزيز ين مروان. وآنجب منها 


ولدا وهو محمد بن عبد العزیز» وقد بنی عبد العزیز بن مروان قصرا لها 
عرف بقصر ماریه. ۱ 


أسماء: 


وكانت زوجة أحمد بن طولون. يقول عنها أبن سعيدء نقلا عن نعت جارية 
أحمد بن طولون: كان لأحمد بن طولون زوجة من بنات الموالى تزوجها 
بمصرء وكانت حسنة الموقع منهء جميلة الصورة. يقال لها أسماءء فقلت: «يا 
مولای ليس خلوتك منها على حسب محلها منك!!» قال لى: «هى صغيرة 
الکف» قصدة الخلقة. فأخاف أن يكون هذا فى ولدى منها». 

خديجة بنت مزاحم بن خاقان: 


وكانت زوجة آیضاً لأحمد بن طولون. وكانت دار صناعة السفن قد نقلت 
إلى دارها بساحل الفسطاط من جزيرة الروضة عام ۳۳۵ هار ۳۹ م“ وذلك 
فى الدولة الإخشيدية. 


وقد آوردت الصادر بعش آسماء الجارد تت اللاتى كانت لهن حظوة لدی 
الامراء آو الوزراء. ومنهن: 


تعت: 
وکانت جارية احمد بن طولون. وتقول عنها الدکتورة سيدة کاشف: 


«ولم تشتهر فى بلاط أحمد بن طولون نساء اللهم إلا جاریته نعت. 
والظاهر أنها كانت تنعم بقسط واقر من الحرية. فإن ابن الداية قد نقل عنها 
معظم الییانات التی ترکها لنأ عن حياة احمد بن طولون الخاصت. والعروف 
آنها كانت امأ لثلاث من بناته. والظاهر آنها كانت تدير (حریم) أحمد بن 
طولون» ومن المحتمل انها كانت غير صغيرة فى السن, فإننا نراها تعنى 
بالترويح عن الأمیر» وتعنى ببيته وسائر حريمه وجواریه. ولكنا لا نظن آنها 
كانت ذات شأن يذكر فى الأمور العامة». 


o 


بوران: 


وصور فيه صورتها وصورته. وکان یری أن الدنیا لا تطيب له الا بسلامتها 
وينظره إليهاء وتمتعه بهاء فکدر موتها عیشه؛ وانکسر انكساراً بان علیه. 


وقد كان لأبى بكر محمد بن على الاذرائی جارية - لم یذکر القریزی 
اسمها - كانت تخرج معه للحج. 

كما ذكرت المصادر اسما لسيدة كانت أما لأحد أولاد أحمد بن طولون 
وهو آبو العشائر. وإن كانت المصادر لم توضح لنا هل كانت زوجته أو 
جاريته» وقد عرفت ياسم «مائة آلف». 


وقد برزت فى فترة الیحث. بعض الفقيهات من النساء اللاتى حظين بقدر 
من الشهرة. وکانت آشهرهن: ۱ 


السيدة نقيسة بتت الحسن بن زید ين الحسن ين على ين آبی طالب: 


وقد دخلت مصر مع زوجها اسحاق بن جعفر الصادق. وکانت من ریات 
الصلاح والنهد. ویقال |نها حجت ثلائین حجةء وکانت كثيرة البکاء» تقوم 
اللیل وتصوم بالنهار». فقيل لها: آلا ترفقين بنفسك؟ فقالت: كيف آرفق 
بنفسی, وآمامی عقبة لا یقطعها إلا الفائزون. وکانت تحفظ القرآن وتفسیره. 
وکان الامام الشافعی یزورها وهی من وراء الحجابء وقال لها: ادعی لی! 
وکان معه عبد الله بن عبد الحکم. وقیل: لما مات الامام الشافعی آوصی أن 
السيدة نفيسة تصلی علیه. قلما مات أدخل نعشه فى دارهاء وصلّت عليه» ثم 
حمل من عندها ودفن. وقد توفیت السيدة نفيسة سنة ۵۲۰۸/ ۸۲۳ ودفنت 
فى متزلهاء وهو الوضع الذی به قبرها الان. وقد آراد زوجها اسحاق بن 
الصادق أن یحملها ليدفنها بالدينة. فساله آهل مصر أن یترکها ویدفنها 
عندهم لاجل البركة. وقبر السيدة نفيسة احد الواضع العروفة بإجابة الدعاء 
یمصر. 


or 


وقد اشار الأبشيهى والقرمانی فى كتابهما إلى واقعة مقابلة أحمد بن 
طولون والسيدة نفيسة؛ ومن الواضح جليا آن هذه الواقعة مختلقة خاصة 
وان الدولة الطولونية قامت فى مصر عام ۵۲۰۶/ ۸1۸مء والسيدة نفيسة ‏ 
كما ذكرت آنفا ‏ قد توفيث عام ۵۲۰۸/ ۸۲۳م» فكيف تسنى لهما هذا 
اللقاء؛ وعلی أية حال» فساورد نص هذه القابلة كما ذكرها الأيشيهى: فهو 
يقول: «وقيل لا ظلّم احمد بن طولون قبل أن يعدل» استفاث الئاس من ظلمه, 
وتوجهوا إلى السيدة نفيسة يشكونه إليهاء فقالت لهم: متى يركب؟ قالوا: فى 
غد. فكتبت رقعة ووقفث فى طريقه وقالت: يا احمد يا ابن طولون! فلما رآها 
عرفهاء فترجل عن فرسه واخذ منها الرقعةء وقرأها. فإذا فيها: ملكتم 
فاسرتم» وقدرتم فقهرتم» وخولتم فعسفتم» وردت اليكم الارزاق فقطعتم هذاء 
وقد علمتم أن سهام الاسمار نافذة غير مخطناء لا سیما من قلوب 
أوجعتموها؛ وأکباد جوعتموها. واجساد عریتموها. فممال أن يموت اللوم 
ویبقی الظالم. اعملوا ما شنتم فانا صابرون, وجوروا فانا بالله مستجیرون, 
واظلموا فانا إلى الله تن e‏ أى منقلب ینقلبرن. قال: 
فعدل لوقته». 


ومن الفقيهات اللاتى ذكرتهن الصادر العريية كذلك: 
کلئوم بنت أبى القاسم بن محمد بن جعفر الصادق بن محمد 
الباقر بن على زين العابدين بن الحسين بن على بن أبى طالب: 


وقد كانت من الزاهدات العابدات. وكان لها مشهد یزار فى مصر ‏ كما 
ذكرت فى مو ضع سايق. 

عائشة ينت جعفر الصادق: 

من ريات العبادة والصلاح. كانت تقول: «وعزتك وجلالك لش ادخلتنی 


النارء لاخذت توحيدى وادور به على آهل النارء وأقول لهم: وحدثه فعذبنىء! 
وقد نو فيت عام هر 1م ودفنت يقرافة محصسنر. 
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و ابعة هنت اسماعيل: 


عابدة من عابدات مكة, ولدت بمكة سنة 56١اه/‏ ۷1۲م وأقامت پمصر 
التراويح فى رمضان بمسجدها. 


آسية بنت مزاحم بن خاقان: 


وهی من ريات العبادة والزهد والتقی والصلاح. عکف علیها الخاص 
والعام» وینسب الیها ترية السيدة آسية بتت مزاحم بمصر. وتوفیت عام 
09 ۸ "لالم " وییدو من اسمها آنها كانت أختا لخديجة اينة مزاحم بن 
خاقان» زوجة آحمد بن طولون.التی ذکرتها سابقاً. 

فاطمة بنت عبد الرحمن الحرانية: 


كانت من الزاهدات العابدات» ولدت ببفداد» وقدم بها آبوها إلى مصرء 
وسمعت منه, وطال عمرها حتی جاوزت الثمانین. وکانت تعرف بالصوفية 
لانها كانت تلبس الصوفء ولا تتام إلا فى مصلاها بلا وطاء أكثر من ستين 
سنة. وقد سمع منها آخیها عبد الرحمن بن القاسم بن عبد الرحمن ين أبى 
صالح. وقد توفيت عام۵۳۱۲/ ۲۶٩م.‏ 


ویعد فقد حاولنا معرفة شىء عن الوظائف التى شغلتها المرأة فى فترة 
بحثنا» فلم نجد إلى جانب وظيفة المؤدبة والمربية التى تحدثنا عنهاء سوى 
وظيفة الحاضنة. ومن الحاضتات اللاتى ذكرتهن الصادر العربیة: بنانة 
وکانت حاضنة لبعض بنی مروان أو ثرا لهم (") كما یقول ابن عبد الحکم. 


() الظثر جمع ار ونر واظار وظؤُور ورُرة ولؤار. ای المرضعة لواد غیرها. 


الفصل الثالث 
العادات والتقاليد فى المجتمع المصرى 
. الاعیاد والمواسم 
.أعياد المسلمين ‏ أعياد الاقباط - أعياد اليهود. 
. الاعیاد القومية. 
. احتفالات الزواج. 
. الطعام والشراب. 
. الملابس والزينة. 
. الالعاب ووسائل التسلية.. 


. المقابر والجنازات . 


الفصل الثالث 
. العادات والتقاليد فى المجتمع المصرى 
الأعياد والمواسم 


بعد سيطرة العرب على مصرء ودخول الدين الإسلامى إليهاء أصبح قى 
مسر ثلاثة أنواع من الأعياد تتبع ثلاث ديانات أساسية فى مصرء وهذه 
الامیاد هی: 


أعياد السلمین - أعياد الاقباط - اعیاد الیهود. 


هذا إلى جانب آعیاد يمكن أن تطلق علیها اعیادا قومية» وذكك لانها لا 
هذا الاحتفال. 


وقبل تناول الاعیاد فى مصر يجب أن نشیر إلى ظاهرة هامة» وهی أن 
الصریین» مسلمین ومسيحيينء کانوا یحتفلون بالاعیاد الإسلامية والسيحية 
على السواءء ولعل ذلك كما تری الدکتورة سيدة کاشف - برجم إلى أن 

وسنحاول فى الصفحات القادمة أن نتتبع الاعیاد فى مصر يشىء من 
التفصیل, رغم ققر الصادر العربية التی تعرضت للفترة التی یتناولها بحثنا 

اولا: اعیاد المسلمين: 

نلاحظ أن الصادر العربية لا تشیر إلى احتفالات باعیاد السلمین آقیمت 
فى هذه الفترة, اللهم إلا ما ذکر عن إحتفالين فى الدولة الاخشيدية» كان 
الأول عن الإحتفال بشهر رمضان وعيد الفطر ‏ ويظهر من النص أن هذا ما 
كان يحدث فى الدولة الطولونية ‏ والثانی عن الإحتفال بعيد الاضحی. 
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وبالنسبة للإحتفال الاول» وهو الإحتفال يشهر رمضان وعيد القطرء يقول 
ابن سعيد: «ولا دخل شهر رمضانء أطلق النفقات للمسجد الجامعء وأمر 
بعمارة المساجد بالجص, والبياضء والخلوق» والمصاييح, والأئمة. ثم آمر 
بالتآهب للعرض ليلة الفطر على رسم آحمد بن طولون وما كان یقعله تکین» 
فتاهب الناس واشتروا وأكثرواء وکان القواد التكينية على غاية الرفعة. ولا 
كان آخر شهر رمضان رکب الإخشيد بعد عشيةء فحضر ختم الجامع 
وصلی واوتر. وهو فی وجوه عبیده فى دراعه () بياضء وبين يديه خمسمائة 
غلام بالدبابيس () والمستوفيات (")ء وبين يديه الشمع والمشاعلء وقيل كان 
بين يديه مائة فراش بمائة شمعة. ثم أصبح الناس للعرض» وجلس فى 
المنظرة التى على باب دار الامارة» ومرت العساكر. فلما انقض العسكر ركب 
غلماته فى أحسن زی بالتجافيف (*), والجواش () والدروع: فلم یفرغوا إلى 
العشاء. ثم أصبح» فركب لصلاة العيد» فصلى به عمر بن الحسن العياسى 
وخطب به وانصرف. وخب السماط فاکل الناس وحملوا». 


آما بالنسبة للاحتفال الثانی وهو الإحتفال بعید الأاضحىء فیقول اين 
خلکان: كان کافور فى عيد الاضحی یسلم آحد رجاله ویدعی آبو بكر الحلی 
- وکان یتولی آمر نفقاته - بغلا محملا ذهبا وورقا وجريدة تتضمن أسماء 
بعض الاشخاص, لتوزع علیهم هذه الاموال. ویصف ابو بكر مهمته فى العید 
فى تلك العبارة: كان یمشی معی صاحب الشرطة ونقیپ یعرف النازل. 
واطوف من بعد العشاء الاخيرة إلى آخر اللیل حتی اسلم ذلك إلى من 


(۱) الدراعة: جبة مشقوقة القدم. 

(۲) الذبوس: عصا من خشب أو حدید فى راسها كالكرة. والدبوس یسمی ایضاً العامود 
ومن فی معناه. 

(۶) جمع تجفاف. وهی آلة للحرب يلبسها الفارس ويتقى بها وکانها درع. 

(۰) الجواش: الدروع. 


"۰ 


تضمنت اسمه الجريدة. فأطرق منزل كل إنسان ما بين رجل وإمرآة وأقول: 
فى منفعتك. فأدفع إليه ما جعل له. 


عاشوراء بالنياحة والبكاء على الحسين عليه السلام. 

ويروى المقريزى عن يوم عاشوراء فى الدولة الإخشيدية فيقول: 

«وانما قَویت آنفس الشيعة يكون العز بمصرء وقد كانت مصر لا تخلو 
منهم فى ایام الاخشيدية والکافورية فى يوم عاشوراء عند قبر کلثوم وقبر 
الطرقات بالناس, ویقولون للرجل: من خالك؟ فان قال معاويةء اکرموه. وان 
بالصحراء ومتع الناس من الخروج 5 


خانیا: أعياد الاقباطد 


ذکر القریزی أن أعياد الاقباط الشهورة والشرعية بمصرء عددها أريعة 
عشر عيداًء فى کل سنة من سنواتهم القبطية, منها سبعة أعياد یسمونها 
آعیادا کبارا» وسيعة پسمونها آعیادا صفغارا. 


آما الاعیاد الکبار فهی: 
۱- عبد الدشارة: 


ویحتفل به الاقباط فى الیوم التاسم والعشرین من شهر برمهات (مارس). 
وهو الیوم الذی بشر فيه جبریل مریم بمیلاد السیح عليه السلام. 
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۲ - عيد الزيتونة: 


ويعرف بعيد الشعانين ومعناه التسبيح» ويحتفل به الأقباط فى الأحد 
السايع من صومهم الذى يوافق اليوم الثانى والأريعين من بداية الصوم. وهو 
يُحيى ذكرى ركوب السيد المسيح لحماره. ودخوله إلى بيت القدس ومن 
حوله النصارى یسبحون, وهو يأمرهم بالمعروف ويتهاهم عن المتكر . وكان 
عيد الشعانين من مواسم النصارى فى مصر. فتتزين کنائسهم» ويخرجون 
فى جماعات من الكنائس حاملين سعف النخل. 


ویذکر المقريزى أن من عادة الاحتفال به فى مدينة أخميم, أن يخرج 
القسوس والشمامسة بالجامر والبخور والصلبان والاناجیل والشموع 
ویقرژوا فصلا من الانجیل, ویمدحونه. 

۳ - عند القصح: 

وهو العید الکبیر عندهم. یحتفلون به یوم الفطر من صومهم الاکبر» ویأتی 
هذا العید بعد «عيد الصلبوت» بثلاثة یام كما یقول القریزی. وهو إحياء 
لذکری خروج السیح عليه السلام من قبره بعدما دفن. وکان ذلك فى ليلة 
الاحد. عشرین من برمهات (مارس). فیقال إن السیح عليه السلام خرج من 


قبره فى هذا الیوم ودخل على تلامیذه وسلم علیهم واکل معهم وکلم هم 
تاھ باقر ماو اتشنايم: 


٤‏ - عید خمیس الاربعین: 
ویعرف ایضاً بعید الصعود» ویحتقل به الاتباط فى الیوم الثانی والاربعین 
من الفطر. ویعتقدون أن السیح عليه السلام بعد آربعین یوماً من قیامته. 


ترج والتلاميذ معه» فرفع ندیه ويارك علیهم. وصبعد إلى السماء, وذلك عند 
إكماله ثلاثة وثلاثين سنة وثلاثة أشهر. 


۲ 


© عيد الخميس: 


ويحتفل به الاقباط بعد خمسين يوما من يوم القيامء وهو قى اليوم 
السادس والعشرين من بشنس (مايو). وقد اعتقدوا أنه بعد عشرة أيام من 
الصعود. ويعد خمسين يوما من قيامة المسيحء اجتمع التلاميذ فى بيت 
القدس» فتجلی لهم روح القدس فى شبه السنة من نارء فامتلئوا من هذه 
الروح, وتكلموا بجميع الالسن, وظهرت على أيديهم آيات كثيرة ومعجزات؛ 
فعاداهم اليهود وحبسوهم. إلا أن الله سبحانه وتعالى نجاهم. فخرجوا من 

السجن وساروا فى الارض متفرقين يدعون الناس إلى دين المسيح. 

5 عيد الميلاد: 


يحتفل اقباط مصر بهذا العيد فى التاسع والعشرين من شهر كيهك 
(دیسمیر)» وهی ذكرى ميلاد السیح. ودائما يوافق يوم الاثنين ( فهم یقولون 
إنه ولد يوم الاثنين)ء فتبدا الاحتفالات مساء الاحد. ومن عاداتهم فى هذا 
العيد تزيين الكنائس بالمصابيح: واضاءة دورهم بالفوانیس اللونة. بداخلها 
الشموع المصبوغةء وکانوا یقبلون على أنواع اللاهی واللعب بالنار» وکانت 
الاسواق تزدان بالفوانیس والشموع والشاعل فى هذه الليلة. 


۷- عدد الخطاس: 


یحتفل الاقباط بهذا العيد فى الیوم الحادی عشر من شهر طوبة (ینایر). 
واصله عند التصاری - كما يقول القریزی - أن يحيى بن زکریا علیهما 
السلام العروف عندهم بیوحنا العمدانی» عمد السیح ای غسله فى بحيرة 
الاردن, وعندما خرج السیح عليه السلام من الماء اتصل به روح القدس, 
بأجمعهم, ولا یکون ذلك الا فى شدة البرد» ویسمونه «یوم الفطاس». ویصف 


۳ 


۰/ ١٤۹م‏ زمن الدولة الإخشيدية فيقول: ولقد حضرت سنة ۳۳۰ه ليلة 
الغطاس بمصرء والإخشيد محمد بن طقج فى داره المعروفة بالمختارة فى 
الجزيرة» والنيل يطوف بهاء وقد أمر فآسرج من جانب الجزيرة وجانپ 
الفسطاط آلف مشعلء غير ما أسرج أهل مصر من المشاعل والشمع» قیحرق 
فى تلك الليلة يبمصر من الشمع ما لا يحصى عدده. وقد حضر النیل فى تلك 
الليلة آلاف من الناس من السلمین والنصارىء منهم فى الزوارق» ومنهم فى 
الدور الدانية من النيلء ومنهم على الشطوط ويحضرون كل ما يمكنهم 
اظهاره من الاکل والمشارب والملابس وآلات الذهب والفضة والجواهر 
والملاهى والعزف. وهی أحسن ليلة تكون بمصر, لا تُغلق فيها الدروب. 
ويُغطس أكثرهم فى النیل» ويزعمون أن ذلك أمان من المرض ومبری, للداء. 

آما الاعیاد الصغار فهی: 

۱- عدد الختان: 


يحتفل به الاقباط فى الیوم السادس من شهر بؤونة (یونیه). ویعتقدون أن 
المسيح ختن فى هذا الیوم» وهو یوافق الیرم الثامن من يوم الیلاد. 


۲ - عید الاربعین: 

يحتفل يه الاقباط فى الیوم الثامن من شهر آمشیر (فبرایر). وفی هذا 
الیوم - كما یقول الاقباط - دخل السیح الهیکل, ویعتقدون أن سمعان 
الکاهن دخل بالسیح مع آمه وبارك عليه بعد آریعین يوما من ولادته. 

۳ كمس العهد: 


ويأتى هذا العید قبل عيد الفصح بثلانة أيامء وکان من عاداتهم فيه أن 
يملا إناء من ماء ويزمزمون عليه. ثم يُغسل للتبرك به أرجل سائر النصاری. 
ويعتقدون أن المسيح فعل هذا بتلامذته فى مثل هذا اليوم كى يعلمهم 
التواضع, ثم أخذ عليهم العهد أن لا يتفرقوا وأن يتواضع بعضهم لبعض. 
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العدس باصناف كثيرة. ويقول أهل الشام: خمیس الارز وخميس الييض. 
ويبدى ‏ كما یقول الدکتور عبد النعم سلطان - أن هذه التسمیات راجعة إلى 
نوع الطعام الذى اشتهر كل اقليم بتناوله فى هذه المناسية. 

وکان من عادة آهل مصر من السلمین والنتصاری تبادل الهدایا من 

وکان پقام فى الاسکندرية عید یسمی بخمیس العدس, وهو آول خمیس 
عن الخروج إلى التار ذلك الیوم أحد ‏ كما یقول الحمیری - وقد آعدوا لذلك 
ويدخلون فيها. فيقيمون إلى نصف التهار ثم يتصرفون. 

٤‏ - سیت النور: 

يأتى هذا العيد قبل «عيد الفصی» بیوم» ويكون ثالث يوم من «خمیس 
العدس». وفى هذا اليوم يعتقد السیحیون أن النور يظهر على قير المسيح 
بكنيسة القيامة فى القدسء فتشتعل مصابيح الكنيسة كلها. 


6 عيد حد الحدود: 


الفطرء لان الاحاد قبله تكون مشغولة بالصوم. ومن عاداتهم قيه ‏ كما يذكر 
القریزی - آنهم یجددون ملابسهم والاثاث وغیر ذلك. 
5 عيد التجلی: 


المجتمع فى مصر ج ۲ 56 


بعدما رُقع. وقد تمنوا عليه آن يحضر لهم ايلياء وموسى عليهما السلام. 


۷- عيد الضليب: 


ويُحتفل به فی اليوم السابع عشر من شهر توت (سبتمبر)» وكان سيب 
الاحتفال به هو ظهور الصلیب على يد هيلانة آم الامبراطور تسطنطین. 
فیذکر القریزی آنها سافرت إلى بيت القدس فى طلب آثار السیح عليه 
السلام. وبتاء الکنائس, واقامة شعائر النصرانية. ویقال إن الأسقف 
مقاریوس دلها على الخشبة التی زعموا أن السیح صلب علیهاء وقد قص 
علیها ما عمل به الیهود. فحفرت فوجدت قبرا وثلاث خشبات على شکل 
الصليب. فاتخنوا ذلك الیوم عيداء وسموه عید الصليب» وهو الیوم الذی 
وجدت فيه الثلاث خشبات. وينيت فى تفس المكان كنيسة القيامة. 


وقد كان لعید الصلیب بمصر مومسم عظیم - كما یقول القریزی - يخرج 
الناس فيه إلى بتی وائل بظاهر فسطاط مصرء ویتظاهرون قى ذلك الیوم 

ومن اعیاد القبط ایضا: 

عید الشهید: 
التصاری أن النیل یمصر لا يزيد فى کل سنة حتی یلقوا فيه تابوتا من 
خشب فيه أصيع من آصابع آسلافهم الوتی. ویکون ذلك الیوم عیدا ترحل 
شطوط النیل» ویرکبون فيه الخیل, ویباع فى هذا الیوم اعداد كبيرة من 
الخمر. وکان یخرج إلى هذا العید آیضا الغنون والفنیات وأصحاب الفسق 
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وغیرهم. وكان يتجاهر هناك بما لا يحتمل ‏ كما يقول المقريزى ‏ من 
العاصی والفسوق. 

عید النیروز: 

وهو الاحتفال برأس السنة القبطية» ویحتفل به الاقباط فى أول يوم من 
شهر توت (سبتمبر) والتیروز كلمة فارسية معرية. وهو من الأعياد القديمة 
التى احتفلت بها كثير من الشعوب على اختلاف جنسياتها وعقائدها. وهذا 
عندد. 

وکان من عادتهم فى هذا الیوم اشعال النیران والتراش بالاء. فهو من 

ثالثا: اعیاد البهود: 

يذكر القلقشندی فى کتابه أن للیهود خمسة أعياد مذکورة فى التوراة. 
وعیدین آحدئوهم ولم یذکرا بالتوراة. 

ويالنسبة للاعیاد الخمسة المذكورة فى التوراة» فهی: 

۱ عيد رأس الستة: 

ويحتفل به اليهود فى أول يوم من تشرى من شهورهم:؛ ويسمونه «عيد 
رأس هيشا» ای عيد رأس الشهر. وهو عندهم بمنزلة عيد الأضحى عند 
المسلمين. فيقولون: إن الله تعالى أمر ابراهيم بذبح اسماعيل ابنه فیه» وفداه 
بذبح عظيم. وهو عيد البشارة كما يقول المقريزى . 

۲ عيد صوماريا: 
عليهم صومه» ومن لم يصم فيه قتل عندهم . ومدة هذا الصوم خمس 


1¥ 


وعشرون ساعة. يبدا فيها قبل غروب الشمس فى اليوم التاسع من شهر 
تشرى» وتختم بمضى ساعة بعد غرويها فى اليوم العاشرء وريما سموه 
العاشور.ويشترط فيه لجواز الافطار عندهم روبية ثلاثة كواكب عند الافطار . 
ولا يجوز أن يفع هذا الصوم عندهم فی يوم الاحد, ولا قى يوم الثلاتاء. ولا 
فى يوم الجمعة. ويعتقدون أن الله يغفر لهم فيه جميع ذنويهم ما خلا الزنا 
بالحصنة. وظلم الرجل آخاه. وجحده ربوبية الله تعالى . 


ل عند اتلد 


ويكون لمدة سبعة آیام. اولها الخامس عشر من تشرى» وهو أيضا حج 
لهم» يجلسون فى هذه الايام تحت ظلال من جريد النخل, وأغصان الزيتون 
وسائر الشجر الذى لا ینتشر ورقه على الأرض. ويعتقدون أن ذلك تذكار 
متهم لا ظلال الله اياهم فى التيه بالغمام. 


٤‏ عبد الفطير: 


ويسمونه الفصح» ويحتفل به اليهود لمدة سبعة أيام أيضاء ويكون بدايته 
الیوم الخامس عشر من نيسان. وفى هذا العيد یاکلون الفطيرء وهو ذكرى 
لاحياء الأيام التى خلص الله فيها بنى اسرائيل من يد فرعون وأغرقه. 
فخرجوا إلى التیه. فجعلوا یاکلون اللحم والخيز الفطير. 


عيد الأسابيع: 


ويسمى عيد العنصرة وعيد الخطاب» ويحتقل به اليهود فى اليوم 


ویأتی هذا العيد بعد عيد الفطير بسبعة أسابيع. ويقولون إن فى هذا 
الیوم خاطب الله سبحانه وتعالی بنی اسرائیل من طور سیناء. وهی ایضا 
حج لهم. فحجوجهمء ثلاثة: الأسابيع والفطیر والظلة. ومن عاداتهم فى هذا 
العيد کل القطائفء ویتفنتون فى عملهاء ويجعلوتها بدلا من المن الذى أنزله 
الله عليهم فى هذا اليوم. 


A 


آما العيدان اللذان أحدثهما الیهود فهما كما يقول القلقشتدى: 
١‏ عيد الفوز: 


والیهود يصومون قبلة بثلاثة أيامء وهى فى شهر آذار الثانى» وهو عندهم 
عيد سرور ولهو وخلاعة» يهدى فيه بعضهم إلى بعض. 


عيد الحنكة: 


وهو ثمانية أيام فى شهر كسيلوء ومن عاداتهم فيه أنهم يوقدون فى الليلة 
الأولى من لياليه على كل باب من أيوابهم سراجاء وفى الليلة الثانية 
سراجين» وهكذا إلى أن يكون فى الليلة الثامنة ثمانية سروج. 


الأعباد القومية: 
كان على رأس هذه الاعیاد عيد وقاء التیل : 


عندما فتح عمروين العاص مصر أتى أهلها اليه حين دخل شهر 
بؤونه (يونيه) (). وقالوا له كما يقول ابن عبد الحكم :«أيها الأميرء إن 
لنيلنا هذا سنة لا يجرى إلا بها. فقال لهم : وما ذاك؟ قالوا: إنه اذا كان 
لاثنتى عشرة ليلة تخلى من هذا الشهر, عمدنا إلى جارية بكر بين أبويهاء 
فارضينا أبويهاء وجعلنا عليها من الحلى والثياب أفضل مايكون, ثم آلقیناها 
فى هذا النیل. فقال لهم عمرو: إن هذا لا يكون فى الاسلام. وإن الاسلام 
يهدم ماقبله. فأقاموا بو ونه وأبيب. ومسری» لا يجرى قليلا ولا كثيراء حتى 
هموا بالجلاء . قلما رأى ذلك عمرو كتب إلى عمر بن الخطاب بذلك, فكتب 
اليه عمر: قد آصبت إن الاسلام يهدم ما كان قبلهء وقد بعثت اليك ببطاقة 
فالقها فى داخل النيل اذا آتاك كتابى. فلما قدم الكتاب على عمرو فتح 
البطاقة فاذا فيها: من عبد الله عمر آمير ال منين إلى نيل آهل مصر: اما 


(3) كانت الزيادة فى النيل ‏ كما تذكر الصادر العربية تبدا فى الخامس من شهر 
بؤونة. وفى اليوم السايع والعشرين من نفس الشهرء ينادى عليه بالزيادة. وكانت 
علامة وفاء النيل ستة عشر ذراعا. وأنظر فى ذلك الموضوع الخاص بطبقة الزراع. 
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بعد. فان كنت تجرى من قبلك (قتلاك) فلا تجرء وان كان الله الواحد القهار 


فالقی عمرو البطاقة فى النيل قبل يوم الصليب بیوم. وقد تهیا أهل مصر 
للجلاء والخروج منهاء لأنه لا يقوم بمصلحتهم فيها الا النیل, فاصيحوا يوم 
الصليب. وقد اجراه الله ستة عشر ذراعا فى ليلة. وقطع تلك السنة السوء 
عن أهل مصر». 

وكان المتولى قياس المقياس اذا وجد أن العلامة وصلت إلى الستة عشر 
ذرعاء يسبل ستارا اسود على شباك القیاس, فاذا شاهد الناس هذا الستار 
قد آسیل, تباشروا بالوفاء, واجتمعوا كعادتهم للفرجة من كل صوب . 


كما تذكر المصادر العربية أن متولى القياس كانوا ينادون على النیل 
بقولهم: « نعم لا تحصی, من خزائن لا تفنی, زاد الله فى النیل المبارك كذا 
وكذاس كانت زيادته فى العام الاضی فى هذا اليوم كذا وكذاء وعلى الله 
التمام» . وكان المنادى يجعل فى أيديهم عردا وهو مخلق بالزعفران » ومعهم 
الرياحينء وکانوا يتجهون إلى الجامع؛ وهناك يقفون حلقة؛ ويرمون بما 
معهم من الرياحين الیهم. وینادون آن الله عز وجل زاد فى النيل كذا وكذاء 
فيستبشر الناس»ء ويكثرون حمد الله والشكرله. 

وقد جرت العادة فى كل سنة أنه اذا وفى النیل, يرسل الحاكم بشيرا إلى 
كل البلاد لتطمئن القلوب. وهی عاداة قديمة. 


له نظیر فى الدنياء وكانت فرحة اهل مصر به لا تعادلها فرحة؛ وقد خصوا 
بذلك دون غيرهم من البلاد الشامية وغيرها. 


وقد قال القائل فى العنی : 
نادی منادی الوف.ا مص نر اذا علقوا سستسره عبلامة 


۷۰ 


احتفالات الزواج 


نظرا لارتباط الزواج بالدین» كان من الطبيعى أن تختلف مراسيم الزواج 
بانتقال مصر من يد البیزنطیین إلى يد العرب. ومن الدياتة المسيحية إلى 
الاسلامية. وتقدم لنا أوراق البردى الكثير من عقود الزواج التى توضع لنا 
عادات وتقاليد الزواج فى فترة دراستنا. 


وقد كانت عقود الزواج فى هذا العصر تختلف عن عقود الزواج فى 
عصرناء فقد كانت غنية بالبيانات التصلة بالزواج من خطوية. وشهود. ومهر 
معجل, ومؤخرء ووصايا بحسن الصحبة والمعاشرة, والامر بالامساك 
بالعروف والتسريح بالاحسان» وفى بعضها شروط تشتر لها الزوجة على 
الزوج. 


ويتضح من هذه العقود أن قيمة المهر فى ذلك TS‏ 
3 دناثیر و٠‏ ۳۰ دینارا ذهياء حسب الحالة الاجتماعیه لكل زوجة آوازو 


اما الؤخر فلم يكن يدفع عند الطلاق كما يحدث حالياء واتما/كان يدقع 


وتلاحظ أن الزوجة عندما تستلم صداقها تكتب براءة أو اقرار الشهود 
بأنها استلمت قيمة الصداق. أما بالنسبة للشهود. فنلاحظ من عقود الزواج 
آنهم كانوا أكش من شاهدين. وليس كما يحدث فى وقتنا الحاضر. وتقول 
الدكتورة سيدة كاشف: إنهم کانوا أكثر من عشرة فى الغالب! وكان من 
الشروط التى تضمنتها عقود الزواج ما يتعلق بحسن الصحبة والمعاشرة؛ أو 
يتعلق بزيارة الاهل» أى یتعلق بوضع الزوجة اذا تزوج الزوج عليها أو اتخذ 
جارية له 


وتتضمن ملاحق الرسالة بعضا من عقود الزواج لنرى فيها بوضوح 
البيانات المتعلقة بالزواج. 


۷۱ 


وكان أشهر زواج قد تم فى فترة بحثنا هو زواج قطر الندى إبنة 
خمارویه. قفی عام ۸-۷۹ ۸۹۲م توفى الخليفة المعتمد, ويويع بالخلافة من 
بعده العتضد ابو العباس آحمد بن الوفق طلحة» فبعث اليه خمارویه بهدایا 
وتحف» وساله أن يزوج ابنته قطر الندی لولده الکتفی بالله فقال العتضد: 
بل آنا اتزوجها ! وتزوجها فى عام ۸-۵۲۸۱ ۶٩۸م.‏ 

ویذکر ابن اياس أن مهرها الذی دقعه الخليفة العتضد كان مائة آلف 


دینار» ومائة آلف شْقة حرير ملون. وان كان ابن خلکان یقول فى کتابه: إن 
مهرها قدر آلف آلف درهم. 


وقد جهزها خمارویه بجهان لم ير مثله, لذلك سنعرض وصفا لهذا 
الجهان مع ما فيه من مبالغة. من کل مصدر على حده» خاصة أن بعض 
الصادر العريية تشي إلى أن العتضد آراد بزواجها أن يفقر أباها خمارویه؛ 


یقول ابن کثیر:« فجهزها آبوها بجهاز لم یسمع بمثله. حتی قیل إنه كان 
فى جهازها مائة هاون من ذهب. قحمل ذلك كله من الدیار الصرية إلى دار 
الخلافة بیفداد ». 


ویقول فى موضع آخر: وهذا « غير الفضة وما يتبع ذلك من القماش 
وغیر ذلك مما لا یحصی. ثم يعد كل حساب ارسل معها آبوها آلف الف 
دینار ومخمسین آلف دیتار» لتشتری بها من العراق ما قد تحتاج اليه مما 
لیس بمصر مثله»! 

ویقول أبن دقماق :« وحمل معها مالم یر مثله. ولاسمع به. دكة 9) آربع 
قطع ذهبء علیها قبة ذهب مشبكة: فى کل عين من التشبيك قرط معلق فيه 
حبة من الجوهر لا یعرف لها قيمة»ء وفیه آیضاه آلف تكة, الثمن عنها عشرة 
آلاف دینار». 


(۷) الدکة جمع دکاك: بناء يسطح أعلاه للجلوس آو لجعل کرسی عليه. 


رش 


ويقول القلقشندى :«وجهز اليه مهرها ألف ألف درهم. وهدایا كثيرة 
ووشاح ويدلة جوهرء فأجابة خمارويه إلى ذلك. وهادى بالهدايا الجمةء 
وجهزها بجهاز لم يسمع بمثله؛ يقال إنه كان فيه آلف هاون من ذهب» . 


ويقول السيوطى :« وكان جهازها أريعة آلاف تكة مجوهرة» وعشر 
صنادیق جوهر». 

ويقول ابن اياس :« كان معها من القماش والاوانی مالا يحصرء حتى قيل 
تقل جهازها من مصر إلى يغداد فى ستة أشهر! فکان من جملة ما ذكر من 
جهازها مائة هاون ذهپ. وألف سروال حريرء وفی تكة كل سروال جوهرة 
قدر بيضة الحمامة»! 


ولا قرغ خمارويه من جهاز ابنته قطر الندی» آمر قبنى لها على رأس کل 
منزله تنزل فيها قصرا فيما بين مصر ويغداد. وأخرج معها خمارويه آخاه 
خزرج بن أحمد بن طولون ( وفى رواية القریزی شيبان بن آحمد بن طولون) 
فى جماعة مع اين الجصاص, الحسن بن عبد الله, فكانوا يسيرون يها سير 
الطفل فى الهد. فكاتت اذا وافت المنزلة وجدت قصرا قد فرش فيه جميع 
مايحتاج الیه» وقد علقت فيه الستورء وأعد فيه كل ما يصلح لمثلها. وكانت 
فى مسيرها من مصر إلى بغداد- على بعد الشقة ‏ كأنها فى قصر آبيهاء 
حتى قدمت بغداد فی أول المحرم سنة ؟85"ه/ ۰٩۸م.وکانت‏ عمتها العباسة 
بنت أحمد بن طولون قد خرجت لتوديعهاء فنزلت مكان القرية المعروفة 
بالعباسية من بلاد الشرقية من الديار المصريةء فعرفت بها كما ذكرت فى 
موضع سايق. 

وعندما وصلت قطر الندی بغداد» نزلت فى دار صاعد بن مخلد. لان 
المعتضد كان بالموصل . وزفت قطر الندى إلى المعتضد فى ربیم الآخر من 
نفس العالم» وعند ذهابها اليه من دار صاعد. منع الناس من الرور فى 
الطرقات. ويصف الطبرى زفافها اليه بقوله: 


۷۳ 


«ونودى فى جاتبى بغداد الا يعبر أحد فى دجلة يوم الاحد. وغلقت أيواب 
الدروب التى تلى الشط ومد على الشوارع النافذة إلى دجلة شراع» ووكل 
بحافتى دجلة من يمنع أن یظهروا فى دورهم على الشط. فلما صليت العتمة, 
وافت الشذ!() من دار المعتضدء وفيها خدم معهم الشمم» فوقفوا بإزاء دار 
صاعد. وکانت اعدت أريع حراقات (۱" شدت مع دار صاعد, قلما چامت 
الشذا احدرت الحراقات» وصارت الشذا بين ایدیهم. واقامت الحرة يوم 
الاثنين فى دار العتضد. وجلیت عليه يوم الثلاثاء لخمس خلون من شهر 
رييع الأول ». 

وقد توفيت قطر الندى زوجة المعتضد فى رجب سنة ۵۲۸۷/ ١٠1م,‏ 
ودفنت داخل قصر الرصافة بيغداد. 


أما الزواج الثانى الذى تم فى فترة بحثناء فهو زواج الحسين بن القاضى 
أبى زرعة ببنت أبى على الحسين بن أحمد الماذرائى المعروف بأبى زنبور. 

یقول الكندى : 

«قکتب أبى زنبور آسامی مائة نفس فى درج؛ ووعدهم أن یکونوا عنده قبل 
صلاة الصبح» فحضرواء فاخرج اليهم مائة غلام بمائة قدح غاليةء ومائة 
قمقم ماء ورد. ومائة مشطء ومائة مرأة: ومائة مبخرة. ثم عقد النكاح» فخرج 
مائة غلام» بمائة طست؛ ومائة إبريق وعشرة موائدء فعقدوا على كل مائدة 
عشرة آنفس, فأكلوا ثم غسلوا آیدیهم» فالفیت على آیدیهم مائة مندیل» وأعيد 
عليهم الطلیب والبخور. واخرچت مائة صينية فيها الدنانیر وتماثيل ال(۱۰) 
والعنبر» فالقیت فى أكمام الناس, وكان أملاكا ماسمع بمثله. وكان العرس 
بعد ذلك اعظم من الأملاك». 


)^( الشذا جمع شذوات: ضرب من السفن. هی سفن صخيرة . 
(۱۰) الند بالفتح عود يتبخر به. وهی كثمة فارسية. 


۷ 


وكان الزواج يشترط فيه التكافوء الاجتماعی» فتتزوج الأميرة من أمير 
مثلها آو حتى خليفة آو ابن قاضى أو ابن وزيرء وهكذا. ويظهر ذلك بوضوح 
فى حكاية ذكرها الكندى فهو يقول: 

« إن عبد الاعلی بن سعيد الجيشانى تزوج بامزآة من بنى کلال» فقام 
بعض أوليائها فى ذلك وآنکروه. وترافعوا إلى آبی خزيمة ( ایراهیم بن يزيد 
قاضی مصر) فقال: ما حل ماحرم الله ولا أحرم ما أحل الله, اذا زوجها 
ولى فالنكاح ماض. فارتفعوا إلى يزيد بن حاتمء وهو الأمير يومئذء فقال 
يزيد: ليس عبد الاعلی من أكفائهاء وأمر أبا خزيمة بفسخ نكاحهاء فامتنع 
آبو خزيمة من ذلك» وفرق بينها يزيد بن حاتم.» 

وهكذا نوی كيف آن عدم التکافوء بینهما آباح للوالی أن يفرق بينهما . 

ولا تورد الصادر العريية معلومات كافية عن مظاهر الاحتفالات بالافراح. 
ولكن نجد فى أبن عبد الحکم أن يزيد بن آبی حبیب کتب إلى عمر بن عبد 
العزيز عن اللعب بالدفاف والبرابط )١١(‏ فى العرس. فكتب اليه عمر بن عبد 
العزين: إمنع الذين يضريون البرابط ودع الذين يضريون بالدقاف. 

وقد كانت مراسيم الزواج عند اليهود مختلفةء فيقول المقريزى :« ولا 
يصح النکاح عندهم إلا بولی» وخطبة. وثلاثة شهود. ومهر مائتى درهم 
للبكر. ومائة للثيب لا أقل من ذلك. ويحضر عند عقد النكاح كأس خمر وباقة 
مرسينء فيأخذ الامام الکاس ويبارك عليه. ويخطب خطبة النکاح, ثم يدفعه 


(۱۱) البريط: من ملاهى العجم» ولهذا قيل معرب. و العرب تسمية المزهر والعود. والبریط 
من جنس الطنبور القارسى القديم»ء ذو الوجه من الجلد. ويعرف الآن ياسم: الطنبور 
العجمی, وصندوقه صفیر. يعضه مغطى بالجلد ويعضه بالخشب. وجميعه قطعة 
واحدة محفورة:؛ والاصل فى تسميته أنه محرف عن (بارباتره)» بمعتى الطنبور ذى 
الدفء آی المعلق به صندوق مستدير كالطبلةء فكان آلعرب يسمونه البريط وهو آيضا 
بهذه التسمية بالفارسیة. والبريط آو الطتبور بوجه عام. أقدم عهدا من العود. ويتميز 
بطول الساعد حتی يكاد يبلغ آريعة أمثال ساعد العود. 


Vo 


إلى الختن (۱) ويقول : قد تزوجت فلانة بهذه الفضة: او بهذا الذهب وهی 
خاتم فى يده؛ ويهذا الکاس من الخمر, ويمهر كذاء ويشوب جرعة من الخمر, 
ثم ينهضون إلى المرآةء ويأمرونها ان تاخذ الخاتم والمرسين والکاس من يد 
الختن» فاذا أخذت وشريت جرعة وجب عقد النكاح؛ ويضمن أولياء المرأة 
البکارة....... ولا يجوز عندهم نكاح الاماء حتى يعتقن ثم ينكحن». 

آما الطلاق عند الیهود. فيقول عنه المقريزى : انه لم يكن يجوز د إلا 
بقاحشة أو سحر أو رجوع عن الدين. وعلى من طلق خمسة وعشرون درهما 
للبكرء ونصف ذلك الثيبء وينزل فى كتابها طلاقها بعد آن يقول الزوج: انت 
طالق منی» ومختلعة منی» وفى سعة أن تتزوجى من شثت. ولايقع طلاق 
الحامل أبدا ... وپراجم الرجل امراته مالم تتزوج» فان تزوجت حرمت عليه 
إلى الأبد ». 


(۱۲ )تن جمع أختان: كل من كان من قبل المرأة مغل الأب والاغ. 


۷۹ 


الطعام والشراب 


ريما كان موضوع الطعام والشراب خير مايعطينا من مثل على ثراء 
الحکام والامراء والکبراء واسرافهم فى هذا العصر» بقدر ما كان عليه العامة 
من فقرء ومن الولاة الذين تحدثت الصادر العربية عن موائدهم واسرافهم: 


عبد العزیز بن مروان ۔ أحمد بن طولون - خمارویه بن أحمد بن طولون - 
کاقور. 


وبالنسبة لعبد العزیز ين مروان فیذکر الکندی آنه كان له آلف جفنة کل 
یوم تتصب حول داره. كما كانت له مائة جفنة یطاف بها على القباتل وهی 
مملوة بالطعام» تفرق على الققراء والساکین ومعها الخينء وقد وصف أحد 
الشعراء مائدة عبد العزيز بن مروان هذه مقوله : 
کل بو وک انه يوم نضسحی عند عيد العس ریز يز أي یوم فطر 
وله الف ج فتة مترعات کل یورین ها الف قسدر 

آما أحمد بن طولون فتذکر الصادر العريية آنه كان ينقق على مطبخه فى 
كل يوم آلف دينار . وكان يعمل سماط عظيم فى داره كل يوم يحضره 
الخاص والعام . فينادى فى مصر : من أحب أن يحضر سماط الأمير 
فليحضر . وكان أحمد ين طولون يجلس باعلی القصر ینظر ذلك , ويا 
بفتح جميع أبواب الميدان ‏ فیراهم وهم پاکلون ويحملون . فيسره ذلك ويحمد 
الله على نعمته . وقد كانت مطابخ الفقراء والمساكين هذه يذبح فيها البقر 
والغنم » ویفرق للناس فى القدور الفخار والقصع؛ ولكل قصعة أو قدر أريعة 
أرغفة, فى اثنين منها قالوذج» والاثتان الآخران على القدر او القصعة. 


أرزاق الطباخين ومن يخدمهم. 


۷۷ 


كما يصف لنا المقريزى مطبخ دار الحرم التى بناها لزوجات أبيه 
وزوجاته, كما ذكرت فى موضع سابق, فيقول: «فكان الخدم الوکلون بالحرم 
من الطباخين وغیرهم» يفضل لكل منهم مع كثرة عددهم بعد التوسع فى 
قوته. الزلة الکبیرة» والتى فيها العدة من الدجاج, فمنها ما فلع فخذهاء 
ومنها ما قد تشعب صدرهاء ومن الفراخ مثل ذلك» مع القطع الكبار من 
الجدی, ولحوم الضان. والعدة من الوان عديدة والقطع الصالحة من 
الفالوذج. والكثير من اللوزينج؛ والقطائف والهرائس من العصيدة التى تعرف 
اليوم فى وقتنا هذا بالأمونیة» وأشباه ذلك مع الأرغفة الكبار. واشتهر بمصر 
بيعهم لذلك وعُرفوا به, فكان الناس یتناوبونهم لذلك واکثر ما تباع الزلة 
الکبیرقمنها بدرهمين ومنها ما يباع بدرهم. فكان كثير من الناس یتفکهون 
من هذه الزلات ... موجودا فى كل وقت لكثرته واتساعه بحيث أن الرجل إذا 
طرقه ضيف خرج من فوره إلى باب دار الحرم فيجد ما يشتريه ليتجمل به 
لضيفه مما لا یقدر على عمل مثله, ولا یتهیاً له من اللحوم والفراخ والدجاج 
مثل ذلك». 


أما کافور فقد بالغت الصادر العريية فى ذکر مطبخه: 


فيقول ابن اياس: «كان راتب کافور فى مطبخه فى كل يوم الفي رطل من 
اللحم البقری» وسبعمائة رطل من اللحم الضان» ومائة طير اوزء وثلاثمائة 
طير دجاجء وثلاثمائة فرخ حمام» وعشرين فرخ سمك کبار» وعشرين رميا 
رضعاء وثلاثمائة صحن حلوی» وسبعة آفراد فاكهةء والف کون فقاع» ومائة 
قرابة سکر» وعشرة قناطیر سکر, والف کُمَاچة (۲) من الخبن: وخمسة افراد 
بقولات» وکان یحضر على سماطه الخاص والعام». 
۱7 اماع الواحدة كماجة: وهی کلمة فارسية بمعنی خبز مستدیر اسمك من الخبز 


۷۸ 


ومائه خروف رميس ۹3 ومائة وخمسون إوزة» وخمسمائة دجاجة: وألقف 
طیر من الحمام؛ ومائة صحن حلوی کل صحن عشرة آرطال؛ ومائتان 
وجخمسون قراية آقسما». 


ولم يكن الولاةٌ هم وحدهم الذين ظهروا پمظهر الإسراف على موائدهم. 
وانما شارت الصادر العريية كذلك إلى بعض أغنياء الدولة, سواء کانوا من 


ومن العرب المسلمين الذین ذکرتهم المصادر: 


آبو محمد عبد الله بن آحمد بن على بن الحسن بن ابراهیم بن طباطبا 
(تسنة ۳۶۸ ه/ 155م) وكان من سادة مصر وكبرائهاء يقول عن مطيخه ابن 
كثير: «لا تزال الحلوى تعقد بداره» ولا يزال رجل يكسر اللوز بسببها. 
وللناس عليه رواتب من الحلوی» فمنهم من یه دی اليه كل يومء ومنهم فى 
الجمعة. ومنهم فى الشهر. وکان لکافور الإخشيد عليه فى کل یوم جامان(۲۳) 
ورغیف من الحلوی». 

ومن الاقباط : 

مارية القبطية صاحبة قرية طاء النمل . وقد ذکر القریزی آنها عندما 
ذفت اللمون إلى قریتیاد جاء ولنها إلى ضاحب الطب وسالة: کم تاج 
من الغنم والدجاج والفراخ والسمك والتوابل والسکر والع سل والطیب 
والشمع والفاكهة والعلوفة وغير ذلك مما جرت به عادته؟ فاحضر جميع ذلك 
اليه بزيادة. وكان مع الآمون أخوه العتصم وابنه العباس وأولاد آخیه الواثق 


(14) الرميس : هو ولد الضآن الصغير 


۷۹ 


والمتوكل ویحیی بن اكثم والقاضی أحمد بن آبی دواد» فاحضرت لكل متهم 
مايخصه على انفراده. ولم تكل أحد متهم ولا من القواد إلى غیره. ثم 
أحضرت للمآمون من فاخر الطعام ولذیذه شيئا كثيراء حتى إنه استعظم 
ذلك». 


نوضح أن معظم ماورد ذكره كان قاصرا على موائد الأغنياء, أما الفقراء 
وعامة الشعپ, فقلما عرفوا ذلك. فيقول عبد اللطيف البغدادی: 


« وأما عوامهم» فقلما يعرفون شینا من ذلك؛ واكثر آغذیتهم الصیر 
والصحناه )ء والدلینس, (١)ء‏ والجبن والنيدة ونحو ذلك. وشراپهم الزد 
وهى تبيذ يتخذ من القمح». 


وقد راينا عند تناولنا لمطبخ دار الحرم فى زمن كافورء أن هذه الاطعمة 
التى كانت تباع» كان لا يستطيع الرجل العادی أن يصنعها فى بیته, فيقول 
القریزی :« فيجد ما يشتريه ليتجمل به لضیفه مما لا يقدر على عمل مثله, 
ولا یتهیا له من اللحوم والفراخ والدجاج والحلوى مثل ذلك». 


ويبدى أن هذه الأطعمة كانت تکلفتها عاليةء فيذكر ابن سعيد أن طبق 
«الحماضية» الذى صنم للاخشيد بلغ ثمنه مائة دينار. 


كان الخبز يعد من أهم عناصر الطعام على المائدة المصرية, سواء فى 
ذلك طعام العامة او الخاصة. وقد روى الكندى عن حيوة بن شریح. عن عقبة 
بن مسلم» حديثا يرفعه إلى الله عز وجل, يقول يوم القيامة لساکنی مصر, 
فيما يعدد علیهم من نعمته: 


)۱( الصمحناة كلمة فارسية وهی ما يطلق عليها العرب الصیر. والصير هو السمك 
الصفغیر الذی یصاد من النيل عند الفیضان وانصراف الاء, ولایزید عن الاصبم فى 
حجمه, ویسمی ایضا الملوحة, اذ! کبس باللم» ویسمی اذا كان طازجا البسارية, 
وتژکل مشوية ومقلیة. 

(۱۷) ویعبر القدسی عن هذه الأكلة بانها اقذر شئ «حیوان بين زلفتين صغیرتین. یفلقان 
ویحسی متل الخاطه. وییدی لتا ائه یقصد بهنه | لاکلهد ام الخلول». 


۸۰ 


0 ألم أسكتكم مصرء فكتتم تشيعون من خبزها وتروون من مائها»؟ 
یقول:« كانت لنا أسنان ولیس عندنا حينء قلما جاء الخيز ذهبت الأستان »! 

وقد كانت كل مدينة تبنی» یبنی فیها عدة آفران» بل إن دار عبد العزيز بن 
مروان كان بها عدة آفران كما ذكرت فى موضع سابق. 

ومن انواع الخبن التى عرفت بمصر: الخبن الحواری» وكان من أجود 
أنواع الخبز فى عهد الطولونيين والاخشیدیین» وكان يصتع من الدقيق 
الابیض النخول. 

ومن انواع الخبز آیضا نوع یسمی کعکا, وکان - كما یقول القریزی - 
يعمل من جريش الحنطة ويجفف. ویکثر هذا النوع عند قلاحیهم. وهو آکثر 
آکلهم السنة کلهاء ویعرف آیضا بکعك مصر الخشن. 


قباعوا الكعك للناس ولم يتصدقوا به بعد موته. 


ویذکر البلوی آن رغیف الخبز فى الدولة الطولونية كان به رطلان زاتدان. 
ومن الاطعمة ایضا: 


الترمس, وکان من الحبوب التی یقیل الناس على أكلهاء فکان یسلق 


كما كان العدس من الاطعمة التی یقبل علیها الناس» وخاصة الاقباط. 
وقد ذکرت فى موضم سابق أنه كان للاقباط عيد یعرف بخمیس العهد. 
فکانت العامة تطلق عليه خمیس العدس, لان الاقباط کانوا یطبخون فيه 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۸۱ 


العدس يأصناف عدة. ويذكر آدم متز أن العدس كان يعتير طعام حداد. وان 
نصارى مصر يأكلونه فى كل يوم جمعة. 


مسلوق, فكان به عدد ۰ قدر حمص مسلوق. 


ومن الاطعمة آیضا السویق. وطريقة صنعه أن تحمص الحبوپ جيداء ثم 
تطحن ویصنم من دقیق الحنطة أو الشسعیر أو الفول, واحیانا یطحن مع 
الحبوب البلح والسکر وهو طعام سهل التجهین, وتصنم منه غالبا العصيدة 
آو الثرید باضافة الاء آو الزید . 


كما كان أهل مصر پاکلون الجلبان؛ وخاصة الرهبان منهم. 


ومن آشهر أكلات العرب التى عرفت فى مسر الثرید. وهو الخبز يفت 
ويبل بالمرق» ويوضع فوقه اللحم. 


ومن الأكلات التى ذكرت فى الدولة الطولونية: 


فراريج كردباج حارة: والصحيح فراريج کردناج. وهومعرب كردناك. وهو 
شواء فى سفود يقلب على النار لينضج ويوء كل. 


بزماورد. أى الزماورد: طعام قيل هو الرقاق الملفوف باللحم ويسمى لقمة 
القاضی. وقیل هو طعام من البیض واللحم» وهو لفظ فارسی. وصنعته أن 
یومخذ الشواء الحار الذی فتر وهجه. ویقطع ویجعل عليه ورق النعنم» ویسیر 
من خل خمر ولیمون مملوح ولب جوز ویرش عليه يسير ماء ورد» ویدق 
بالساطور دقا ناعماء ولایزال يسقى خلا إلى أن يشريه جیدا. ویومخذ الخبز 
السمیذ اللبب» فيخرج ابابةء ثم يحشى من ذلك الشواء حشوا چیدا, ویقطم 
ويبل بالاء وینشف ویرش فيه ماء ورد. ثم يفرش فيه نعنع طری, ویعبی فيه 
بعضه فوق بعضء ویغطی آیضا بشىء من النعنع, ويترك ساعة ثم يوء کل. 
۸۲ 


ومن الأكلات التى ذكرت فى الدولة الاخشيدية: 


الهريسةء وهی مصنوعة من لحوم الضأن والبقر والدجاج» ودقيق بعضص 
الحبوپ مثل القمح بالاضافة إلى البصل والتوابل بنسب محددة. 


اليقرية» وكان الاخشيد يحيها. 


الشواء» وهو العروف الیوم باسم «الكباب» حتی إن الاخشيد حذز الشاعر 
آبو القاسم سعيد العروف بقاضی البقر من شراء شواء من محل «دار فرح» 
لانه یبا ع نيا ويخلط بلحم الاعز . 


ومن الحلوی: 


النيدة: وهی تعمل من بقول القمح. وقد روى عن مریم عليها السلام آنها 
فنا فخلك إلى مها یی عايض هليه النحان وهو رفني شكة 
إلى الله تعالى قلة اللين بهاء فگهمها الله تعالى أن غلت النيدةء وأطعمت منها 
عيسى عليه السلام. 


عسل النحل: وقد روی عن رسول الله صلى الله عليه وسلم آنه آهدی اليه 
من المقوقس هديةء من ضمنها عسل نحل من بنهاء فلما أكل منه أعجبه. 
فقال: من أين هذا العسل؟ فقيل له: من قرية من قرى مصرء يقال لها بنهاء 
فقال: اللهم بارك فى بنها وفى عسلها. 

الفتُود(٩۱):‏ وهی الحلاوة الصنوعة من قصب السکرء فكان أهل الصعيد 
يكسرون قصب السكر فى شهر كيهك (دیسمبر)» ويعتصرء ويعمل منه 
الطباخون القنود. ثم يحملونها إلى الفسطاط وغيرها من الدن, فتباع هناك . 


(۱۸) القند جمع قنود: عسل قصب السكر اذا جمد. وهی كلمة فارسية معرية. 
Ar‏ 


الكنافة: يذكر القرمانى أنها صنعت فى خلافة سليمان بن عبد الملك ٩-(‏ 


ومن الحلويات التى ورد ذكرها فى الدولة الطولونية: 


الفالوذج أو البالوظةء واللُوزينج وهی تشبه القطائف وتعمل بدهن اللوز, 
" والقطائف»والعصيدة التى تعرف بالمأموتية. 


هذا إلى جانب صنف ذکره ابن سعید یعرف باسم : سمانی زیریاجا. 
ومن الحلویات التی ورد ذکرها فى الدولة الاخشيدية: 


الحماضیه: وکان الاخشید يحبهاء وهی تعمل من الاترج. ویوضم فیها 
ماء الورد والسك. والافاریه, والجوازیه. 


الكعك المحشى بالسکر: ویذکر القریزی أنه عمل فى ايام أبى بكر محمد 
ابن على الاذرائی . 


أقطن له!: وقد عمل فى ایام ابی بكر محمد بن على الماذرائى؛ ويقول 
المقريزنى عن سبب تسميته بذلك:« كان قد سمع فى سيرة الماذرائيين أنه عمل 
له هذا ال «أفطن له»» وفى کل واحدة خمسة دنانیر» ووقف استاذ على 
السماط فقال لاحد الجلساء: أفطن له! وكان عمل على السماط عدة صحون 
من ذلك الجنس, لكن ما فيه الدنائير صحنا واحداء فلما رمن الاستاذ لذلك 
الرجل بقوله: أفطن لهء واشار إلى الصحن. تناول ذلك الرجل منه فاصاب 
الذهب واعتمد عليه. فحصل له جملةء ورآه الناس وهو اذا أكل يخرج من فمه 
ويجمع بيده ويحط فى حجره, فتنبهوا له. وتزاحموا علیه, فقيل لذلك من 
یومثذ «أفطن له ». 


At 


ويذكر البغدادی فى كتابه آنهم کانوا يطبخون الدجاج كصنف حلوء وذلك 
بان يسلق الدجاج» ثم يوضع فى الجلآب .)۱٩(‏ ويلقى عليه بندق آو فستق أو 
خشخاش أو بذر رجلة أو ورد» ویطیخ حتى يتعقدء ثم يتبل ویرفم» وتسمی 
هذه الأصناف باسم حشوهاء فتعرف بالبندقيةء والفستقية» والخشخاشية, 
وست النوية لبذر الرجلة لسوادهاء والوردية. 

ثانبا : الشراب. 


اذا كان الخبز هو الطعام الذی لا تخلو منه المائدة المصرية على مر 
العصورء فان الماء يعتير الشراب الرئيسى على تلك المائدة. 

وقد آورد المقريزى العديد من الطرق التى كانت تتبع لتنقية ماء النیل» 
ليكون صالحا للشربء وذلك بترسیب الواد الغريية العالقة بالماء باستخدام 
الطباشير وأنواع من الطين وقلوب نوی الشمش, أو بتقطيره قى أوان من 
الخزف والفخار أو الجلود» وذلك بعد غليه وتركه ديرد . 

وكان عامة المصريين يهتمون بتبريد الماء فى الصيف باستخدام آنية من 
الخزف والفخار لهذا الغرضء وفى الشتاء يوضع الماء قى آنية من الزجاج 
الدهون وغالبا ماکان يضاف إلى ماء الشرب القليل من ماء الورد. وأحیانا 
یبخر الاناء بأنواع الابخرة الطيبة لتجوید مذاق الاء . 


ویذکر یاقوت أن أهالى تنیس عندما تتکامل زيادة النیل تغلب حلاوته على 
ماء البحرء فتصبح بحيرة تنیس حلوة. فحينتذ یدخر أهالى تنیس الیاه فى 
صهاریجهم ومصانعهم لدة عام. 

كما يذكر ياقوت عن سترو. وهی جزيرة بين دمياط والاسکندرية - بانه 
ليس عند آهلها ماءء وانما یاتیهم الاء فى الراکب. فاذا لاحت لهم مراكب 
الاءء ضريوا بوق البشارة سروراء ثم يأتى کل رجل بجرته يأخذ قيها الماء . 
)۱٩(‏ الاب أو الجلاب : العسل أو السكر عقد هاء الورد. 
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وعرف الاغنیاء فی مصیر» ولاسیما فى العصر الاخشیدی. الاء التلج. 


وكان الج بمصر يستعمل فى تيريد الماء والمشرويات. ولكن الظاهر آنه لم 
يكن يصل إلى مصر كل يوم بانتظام. 


ومن الاشرية التى وجدت فى تلك الفترة: 


المزر: وهو شراب يعمل من الشعيرء ويستعمل عند بعض الناس يدل 
الخمرء واذاآکثر من شريه ‏ كما يقول ابن البيطار ‏ فإنه يؤدى إلى الغثيان 
والقىء. وقد ذكره البغدادى باسم الزد. وقال عنه: إنه نبيذ يتخذ من القمح, 
وهو شراب العامة. 


مضافا اليه العسل .وکان هذا الشراب ینقل من مصر إلى سائر الاقطار. 
الشويية: یذکر الکندی أن عبد الرحمن بن حجيرة كان یشرپها. 
التلث: وهو شراب يطبخ حتی يذهب تلثاه. 


شراب الاقسما: وکان يصنع من السکر الأبيض النقی الضاف إلى الاء. 
وماء الورد ویطیب بالسك ویبرد بالتلج. 


شراب الققاع: وهی شراب يتخذ من الشعير» وقد سمی بذكك لما يرتفع 
فى رأسه ویعلوه من الزید. 


و ضري سوه ترا ای مه وفی 215 قارع ذلك تمد 


A 


أيوب بن شرحبیل - والى مصر - وأهل مصرء ينهى فیها عن شرب الخمر. 
لذلك قفی ولاية آیوب بن شرحبیل عام ٩س/‏ نفد حرمت الخمر» 
وکسرت. وعطلت حاناتها كما تذكر الصادر العربية. 


AV 


الملايس والزينة 


كان من اثر انتقال مسر من يد البيزنطيين الى يد العرب » ومن الديانة 
المسيحية الى الديانة الإسلامية » ان طرا تغيير على ملابس الناس يواكب 
التغيير الجديد . فبانقسام المصريين إلى مسلمين واهل ذمة , أصبح 
للمسلمين ملابسهم ولاهل الذمة ملابسهم ۰ وهو لم يكن موجودا قبل الفتح . 


وسنتناول فى الصفحات القادمة التطور الذى طرا على اللابس . وفقا 
للتركيب الاجتماعی للسکان ووظائفهم ودینهم . 


كان لبس البدى ‏ كما یقول الاکتور حسن ابراهیم حسن ‏ یتکون من 
قباء(۳۰) طویل مشقوق من الوسط . ومتدل الى العقب ۰ ومربوط من الوسط 
بحزام من الجلد » ولایزال البدی من الرجال والنساء یستعملون هذا اللباس 
إلى اليوم . وکانوا یرتدون العبامة فوق القباء ويصنعونها من وير الجمل , 
وکانوا يرتدون فى الحرب أو فى ركوب الخیل أردية خاصه ؛ فیلبسون 
السروال عادة » ورداء قصير بدلا من الثياب الفضفاضا. 


وتذکر الصادر العريية أن اللابس التى [عطاها عمرو بن العاص 
لجنوده فى محسر كانت تتکون من جبة (۲۱) ورئسا ۳0) او عمامة وخفین . 


وبمرور الوقت حدث تطور فى ملابس العرب, وکان ذلك برجم فى الغالب 
لرغبة الخلفاء. ففی مهد سلیمان بن عبد الملك (۹۱ ۰ /۸۹٩‏ ۷۱۶ - 
/االام) شاع الوشی (") الذی كان یجلب من الیمن والكوفة والاسكندرية» 
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(۲۰) القباء جمع أقبية : وهو ثوب يلبس فرق الثياب. 

(۲۱) الجبة جمع جبب وجباب : وهو ثوب واسع يلبس فوق الثياب. 

(۲۲) البرشس: قلنسوة طويلة كانت تلبس فى صدر الاسلام. والبرنس كذلك بمعنی كل 
ثوب يكون غطاء الراس جزبا منه, متصلا به. 

(۲۳) الوشى جمع وشاء: نقش الثوب. 


AA 


واتخذ الناس منه جلبایا واردية وسراويل وعمائم وقلانس .وقد بلغ من ولوعه 
بالوشی أنه كان لا يدخل عليه رجل من آهل بيته وعماله وأصحايه ورجال 
بلاطه إلا فى الوشی» وکان ردأوءه اذا جلس أو ركب أو ارتقى المنير من 
الوشى . 


وفی عهد هشام بن عبد الملك (۱۰۵ - 7/۵۱۲۰ ۷۲۳ - ۷۶۲م) أدخل زی 
الِحَدّ او الُقطّف ای القماش الناعم. فسكك الناس جمیعا فى أيامه مذهبه . 


وفى سنة ۱6۳ ه/ ۷۷۰م آمر آبو چعفر النصور (۱۳۹ 54 اه/ ۷۰۳ 
),٤‏ بلبس القلاتس الطوال. وهی القبعات السود الطويلة الخروطة الشکل 
بصفة رسمية. والدراريع مکتوب علیها بين کتفی الرجل (فسیکفیکهم الله). 
كما آمرهم بتعلیق السیوف فى آوساطهم. كما آدخل استعمال اللابس 
الحلاة بالذهب. وغدا خلعها على الناس من حق الخليفة. 

وينسب إلى الخليفة العباسی العتصم (۲۱۸ -۲۲۷ ه/ ۸۳۲ - ۸:۱م) أنه 
اول من اتخذ الزی الفارسی زیا رسمیا. 


وفی خلافة التوکل (۲۳۲- ۸۶7/۵۲۶۷ - ۸۱۱ م) آوجد زيا عرف 
بالمتوكلية» وهو نوع من ثياب اللحم ای المبطن: وقد فضله على سائر الثیاب؛ 
واتبعه من فی داره على لبس ذلك. كما لبسه الناس وپالغوا فی ثمنه وهو 
غاية فى الحسن والصبغ وجودة الصنع. 

وفى خلافة المستعين بالله (۲۶۸- ۲۵۲ / ۸۸۲ -۸۱۱م) صقر القلانس, 
وأحدث لبس الاکمام الواسعة التی لم تكن تعهد من قبل» فجعل عرضها 
ثلاثة اشبار ونحو ذلك. وکانت هذه الاکمام تقوم مقام الجیوب» یحفظ فیها 
الاتسان كل ما یحتاج إلى حفظه من آقلام وکراریس وآموال ودواة وغیرها. 

ولم یقتصر تطور ملابس العرب على الخلفاء. بل كان لبعض الولاة دور 
فى هذا التطور. قفی عام ۵۸۷/ ۷۰۵م منم عبد الله بن عبد الملك والی مصر 


۸۹ 


(43 ۷۰۵/۵۹۰ ۷۰۸م) من لبس البرانس. وتذكر المصادر العريية أنه هو 
اول من نهی الناس عن لبس البرانس السودد. 


وفى أثناء ولاية یصیی بن داود على مسصر من قبل المهدى 139 
6 /۷۸۰-۷/۷۸م) أمر الفقهاء والأشراف والأعيان بلبس القلانس الطوال 
عتد الدخول عليه لقابلته, وذلك فى يومى الاثنين والخمسين ‏ بلا آردمية 19). 


وقد اختلفت ملابس عمال الدولةء تبعا لوظائفهم, فكان الكٌتاب يلبسون 
الدراعات» وهی ثیاب مشقوقة من الصدر. 


آما القضاة فکان لهم زی خاص, ویذکر أن آول من میزهم بلباس 
مخصوص بهم هو القاضی آبو یوسف فى عهد هارون الرشید. فکان 
القاضی یلبس السواد كهيئة عمال بنی العباس, وکانت ملایسه تتکون من 
طیلسان آسود وعمامة سوداء. 


ویذکر الکندی أن القاضی الفضل بن فضالة الذی تولی القضاء من قبل 
الهدی (۱۱۸ ۵۱۱۹ / ۷۸۶ ۷۸۰م) كان «یعتم بعمامة سوداء على قَلنسية 
طویلة». . 


آما التاضی اسماعیل بن الیسم الذی تولی القضاء من قبل الهدی 
کساء مريع من صوف وقطن وقلنسية حبر 


کل میم 


وعندما تولی محمد بن آبی اللیث الخوآرزمی القضاء من قبل العتصم 
)۸۶٩ ۸6۰ /۵۲۳۰ -۲۲۱(‏ آمر الشيوخ بعدم لبس القلانس, فیقول 
الکندی : «کان زى أهل مصر وجمال شیوخهم وآهل الفقة والعدالة منهم 
لباس القلانس الطوال» وکانوا یبالغون فیهاء فآمرهم ابن آبی اللیث بتركهاء 


(:۲) الرداء جمع أردية : ما یلیس فوق الثیاب كالعباءة والجبة. 


۵۰ 


ومتعهم لياسها وأن يشبهوا بلباس القاضى وزيهء فلم ينتهوا. قال ابن 
الشيوخ عليهم القلانسء قأقبل عبد الغنى ومطرء فضريا روءوس الشيوخ 
حتى آلقوا قلانسهم». 


ويبدى أن القضاة كانوا ملزمين بالزی المخصوص بهم. فمثلا عندما ولى 
الحارث بن مسكين القضاء من قبل المتوكل (۲۲۷- ۲۶۵ه/ 451 55هم) 
طلب منه أن یلبس السواد. فامتنع» قخوفه آصحابه سطوة السلطان به, 
وقالوا: سوف يقال إنك من موالی بنی آمیة! فاجابهم إلى لباس کساء آسود 
من الصوق. 


كما يحكى ایضا أن القاضی آبا زرعة محمد بن عشمان الذی تولی 
القضاء من قبل هارون بن خمارویه (۲۸۶- ۵۲۹۲ / ۸۹۷ ٤‏ ۹۰م) قدم دمشق 
على الوزیر عبید الله بن سلیمان بن وهب فقال له:«یا آبا زرعة. بلغنی أن 
القضاة والشهود يركبون بغیر سراویل - واتفق آنی كنت بغیر سراویل - 
فعاهدت الله إن سلمت من التفتیش أن لا أعودء فسهل الله أن نهضت قبل 
أن یمتحننی بالتفتیش». 

وقد اختلفت ملایس الطبقة الراقية الغنية عن ملابس العامة» لذلك كان من 
السهولة التفریق بين طبقات الجتمع فى ذلك الوقت. 

وکان اللباس العادی للطبقة الراقية یشتمل على سراویل فضفاضة 
وقمیص ودراعة وسترة وقفطان وقباء وقلنسوة وعباءة آو جبة. 

ولم يكن الاغنیاء یتأنقون فى ملابسهم فحسب بل کانوا یتسابقون كذلك 
إلى الحصول على النادر والثمین متها. وکاتت الفراء الغالية معروفة بين 
الاغنیاء. ولم يكن لبسها وقفا على النساء بل كان الرجال پلبسون العاطف 
المصنوعة من القرو. 


۹۱ 


يقول ابن سعید:« وحدثنى مزاحم بن رائق قال : استعمل لی فرو قام 
على بستمائة درهم. فمن حسنه وفرحى به لبسته بدمشقء وركبت إلى 
الاخشید. فلما رآه قلّبه واستحسنه و قال : مارأيت مثله قطا فلم تسمح 
نفسى بان آنزعه للوقت. فلما انصرف اعترضتى جانك (وهوالعروف بفاتك) 
وقال لى : اجلس فان الاخشید يريد أن يخلع عليك ! وجاء وا برزمة وقالوا 
اخلع الفرو. وطووه ومضوا به. وبقیت جالسا ثم قالوا : قد نامء تعود اليه 
العشية! قانصرفت إلى داری» وقلت: هاتوا الفرو! فقالوا: ایما فرو!! ماجاء 
تا شىء! فلما كان عشية دخلت على الاخشید فاذا الفرو علیه, فلما رآنی 
ضحك وقال: كيف رآیت؟ ما أصفق وجهك! ولکنك ابن آبيك» وکم عرضت لك 
وانت لا تستحی فلم تفعل. حتی آخذناه بلا شکر ولا منة». 

وکان الاغنیاء من الرجال والتساء. یلبسون الجوارب الصنوعة من 
الحریر أو الصوف أو الجلد ویسمونها (موزاج). 

آما عامة الناس فکان لباسهم یشتمل على زار (") وقمیص ودراعة 
وسترة طويلة وحزام» وکانوا ینتعلون الاحذية والنعال. 

وکان لباس الراس هو العمامة وهی عادة من عادات العرب وکان حجمها 
یختلف تبعا للسن والرکز العلمی وغیرهما. وکانوا يلقون الطیلسان فوق 
العمامة. وهو عبارة عن مندیل کبیر متدل إلى الکتفین لیقی الرقبة حرارة 
الشمس . 

هذا قيما یتصل بملایس الرجال, آما مایتصل بملابس المرأة فکانت 
تتکون من سروال فضقاض, وقمیص مشقوق عند الرقبة عليه رداء قصير 
ضیق یلبس عادة فى البرد. واذا خرجت المرأة من بیتها ترتدی. الحبرة وهی 
ضرب من برودالیمن» وهی ملاءة طويلة سوداء تغطی جسمها, وتقی 
ملابسها من التراب والطین, وتلف رآسها بمندیل يريط فوق الرقبة. 


(۲۰) الازار او المئزر كما یسمی آحیانا عبارة عن قطعة قماش كبيرة تلف على الجسم» تعقد على وسطه من 
تحت السرة: وریما فیها آزرار. 


۹ 


وقد تطورت ملابس النساء قى العصر العياسى تطورا ظاهرا عما كانت 
عليه فى العصر الأموىء اذ اتخذت سيدات الطبقة الراقية غطاء للرأس 
(البرنس) مرصعا بالجواهرء محلى بسلسلة ذهبية مطعمة بالأحجار الكريمة. 
ويرجع ابتکار هذا الغطاء إلى علية بنت المهدى وأخت الرشيد. وكانت نساء 
تلك الطبقة يعلقن الحجب بزنار (۳) البرنس للزينة. 

آما نساء الطبقة الوسطی فكن يزين روء سهن بحلية مسطحة من الذهپ. 
ويلففن حولها عصابة مرصعة باللولق والزمرد. ويلبسن الخلاخل فى أرجلهن 
والأساور فى معاصمهن وأزنادهن, ولم يجهلن فن التجميل الذى أخذته عن 
الفارسيات» وكان «طابع الحسن» الصناعى مما يتحلى به الاعرابيات. 

ولم تكن الملابس تختلف فقط بين طبقات المجتمع وانما كانت تختلف 
آیضا بين الحضر والريفء ويين كل مدينة وأخرى فيذكر الوطواط أن أهل 
مدينة بلبيس كانوا يأخذون بزی آهل مصر. 

هلايس أهل الذمة: 

عندما فتح العرب مصرء لم تكن ثمة حاجة لالزام المصريين بلبس معين 
يميزهم عن العربی, أذ كان لكل من الفريقين وقتذاك ثيابه الخاصة: وكان 
النصارى يفعلون ذلك من تلقاء أنفسهم دون جبر أو الزامء على أن الحاجة 
استلزمت هذا الالزام قيما بعد» حين آخذ العرب بحظ من التمدن, إذ حمل 
الاغراء الشعوب الخاضعة لهم على الاقتداء بهم فى ملبسهمء والتشبه بهم 


فى ثيابهم. 
ومن هناء ولتمييز آهل الذمة عن السلمین. أخذ الخلفاء يصدرون 


وقد كان أول هؤلاء الخلفاء هو عمر بن عبد العزيزء قيذكر ابن عيد الحكم 
انه كتب إلى عماله يقول:ه لا يعشئ نصرانی الا مفزوق الناصية: ولا 


(۲۲) الزثار جمع زناتير: ما يشد على الوسط . وهی كلمة يونانية. 


۹۳ 


یلیس قياء. ولا يمشى إلا بزتار من جلود. ولایلیس طيلسانا ولا ' 
سراويل ذات حدم 9)., ولا نعلا لها عذبة».(۲۸) 

وفى خلافة هارون الرشید(۱۷۰ ۵۱۹۳/ 1/87 ۸۰۸م) طلب منه آیو 
یوسف تمیین آهل الذمةء بان یجعلوا فى آوساطهم الزنارات ( مثل الخیط 
الغلیظ يعقد فى وسط کل واحد منهم). وان تکون قلانسهم طوالا. فیقول 
له:«مرعمالك أن يأخذوا أهل الذمة بهذا الزی. هکذا كان عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه آمر عماله أن يأخذوا أهل الذمة بهذا الزى وقال:حتى یعرف 
زيهم من زى المسلمين» 9'). وإن عمر بن عبد العزيز كتب إلى عماله أن « 
لابليس تصراتى قينا ولا هب كد ولا عضب وف ذكن لی ان کدرا من فیلات 
من التصارى راجعوا لبس العمائم» وتركوا المناطق على آوساطهم». 

وفى عام ۵۱۹۱ / ٦٠۸م‏ آمر هارون الرشيد أهل الذمة بتمييز لياسهم 
وهيئاتهم فى بغداد (مدينة السلام) وغیرها من البلاد . 

وفی عام ۵۲۳۰ / 45م آلزم التوکل أهل الذمة كلهم بلبس الطيالسة 
العسلية والزنانیر» وبتصییر زرین على قلانس من ليس منهم قلنسوة مخالفة 
لون القلنسوة التی یلبسها السلمون, وبتصییر رقعتین على ماظهر من لباس 
ممالیکهم (رجالهم) مخالف لونهما لون الثوب الظاهر الذی علیه» وآن تکون 
احدی الرقعتین بين يديه عند صدره. والأخرى منهما خلف ظهره. وتکون کل 
واحدة من الرقعتین قدر أريعة أصابعء ولونهما عسلیا. ومن لبس منهم عمامة 
قكذلك یکون لونها لون العسلی» ومن خرج من نسائهم فبرزت. فلا تبرز إلا 
فى إزار عسلی. وآمر بأخذ ممالیکهم بلبس الرّنانیر وبمنعهم لبس الناطق. 


(۲۷) خشت: الخلخال. الخدم والْخْدمةٌ: رياط السراویل عند أسفل الرجل 

(۲۸) العذب: الاطراف من کل شئ. 

(9؟) تری الدکتورة سيدة کاشف أن ماورد فى کتب الفقهاء عن آمور اشترطها عمر ين 
الخطاب على آهل الذمة بخصوص ملابسهم والدواب التی يركبونهاء مما يميز بینهم 
وبین السلمین من الناحية الاجتماعية والادبية - قد أصابها الزیادات الكثيرة: 
والتآویلات وسوء التفسیر والتحریف خاصة مثل القرن 0 هار كلم فليس من 
المعقول أن یتدخل عمر بن الخطاب فى ملابس أهل الذمة حتی ولو تشبهوا بالعرب 
القادمین. والعقول أن العرب الذين کانوا فى دور البساطة زمن القتح هم الذين 
آخذوا یتشبهون باهل البلاد القتوحة فى ملايسهمء حين بداوا یتخلون عن عهد 
البساطة الاول» ویسیرون فى ركب التطور والدنية. 


۹5 


وقی عام ۵۲۲۸-/ ۲٥۸م‏ زاد التوکل فى التغليظ على آهل الذمة فى 
التمییز فى اللباس.وفى عام ۸۰۳/۵۲۳۹م آمر المتوكل باخذ آهل الذمة بلبس 
دراعتين عسليتين على الأقبية والدراريع. 

ويذكر ابن الراهب أن المتوكل أمر أن لا يلبس أحد من النصارى واليهود 
أبيض بل مصبوغا. 

وفى سنة 757ه/ ۰۸٩م‏ آمر المقتدر بالله أهل الذمة بليس العسلى. 
وتعليق الرقاع المصبوغة بين أظهرهم . 

ويورد الایشیهی قائمة يما تراه جماعة الشافعية من القيود على اللابس. 
فيقول : 

«قال أصحاب الشافعی : ويلزمهم أن يتميزوا فى اللباس عن السلمین. 
وأن بلبسوا قلانس يميزونها عن قلانس المسلمين بالحمرة. ويشدوا الزتانير 
على آوساطهم. ويكون فى رقابهم خاتم من نحاس أو رصاص أو جرس 
يدخلون به الحمام» وليس لهم أن يلبسوا العماتم ولا الطيلسانات. وآما المرأة 
فانها تشد انار تحت الازار. وقيل فوق الازار وهو الاولی ويكون فى عنقها 
خاتم تدخل يه الحمام» ویکون أحد خفیها آسود والاخر آبیض. 

ویقول القلقشندی فى کتابه تحت عنوان (فی ذکر مایحتاج الکاتب الى 
معرفته فى عقد الذمة): 

«التمییز عن السلمین فى اللّباس: بآن یخیطوا فى ثيابهم الظاهرة ما 
یخالف لونها. سواء فى ذلك الرجال والنساء. والاولی بالیهود الأصقرء 
وبالتصاری الأزرق والاکُهب (وهو العبر عنه بالرمادی)؛ وبالجوس الاسود 
والأحمرء ويشد الرجال منهم الٌثأر من غير الحریر فى وسّطه» وتشده الراة 
تحت إزارهاء وقیل فوقه. ویمیزون ملابسهم عن ملابس السلمین وتغایر 
الراة لون خُفیها بان یکون آحدهما ابیض والاخر أسونء و نحو ذلك. 
" ویجعل فى عنقه فى الحمام"جلجلا آو خاتما من حدید. وان كان على رس 
آحدهم شعر أمر يجن ناصیته. ويمنعون من ارسال الضفاثر كما تفعل 


۹ 


الاشراف. ولهم لبس الحرير والعمامة والطیلسان. والذى عليه عرف زماننا 
فى التمييز أن اليهود مطلقا تلبس العمائم الصفرء والتصارى العمائم 
الزرق». 

وبالنسبة للزينة : 

فقد كان أهل.اليسار يقبلون على التطيب بالرواتح العطرية إقبالا عظيما - 
كما تقول الدكتورة سيدة کاشف. وقد روی ابن زولاق آن الحسين بن أبى 
زرعة - أحد قضاة مصر زمن الاخشيد - كان يبالغ فى التطيب. وكان 
الاخشيد يحب العثير ويجمع منه مقادير كبيرة. فيقول أبن سعيد: «وكان قد 
اشتهر عنه محبة العنبر» وكان أكثر ما يهدى اليهء فكان اذا جاءت هذه 
الأوقات التى يهدى اليه فيهاء أخرج من خزانته العنبر الى التجار فيشتريه 
الذين يهدونه اليه. فيحصل له الثمن الوافر ثم يعود العنبر. آقام سنين كثيرة 
يعمل هذاء وقيل إنه اجتمع عنده قناطير. واحترق فى سنة ثلاث واربعین 
(وثلاثمائة) فى دار أبى الفضل بعقبة ابن فليح لجاريته آم أولادهء عنير كثير, 
كان یشم على بعد» وكنت أسمع الناس يقولون: احترق لهم فى دار أبى 
الفضل عنبرء وأسفاط واعدال. وصينىء مامبلغه مائة آلف دينار»: 

ويقول ابن سعيد فى موضع آخر: «كانت خزانة طغج الطیب تحمل فى 
سفره على نيف وخمسين جملا». 


۹ 


اللعاب ووسائل التسلية 

مع اصطباغ الجتمع الصری بالصبفه العريية». كان من الطبیعی أن 
تصطبغ عاداته وتقالیده بالصبفة العريية أيضاء ومن هذه العادات مایتصل 
بالاگعاب ووسائل التسلية التی عرفتها مصر بعد الفتح العربی. 

ومن وسائل التسلية والالعاب التی كانت منتشرة فى مصرء وذکرتها 
الصادر العريية خاصة فى الفترة التی یتناولها بحثنا: 

۱- الشطوتم(۲۰: 

وهی لعبة ذات أصل هندی» ویذکر ابن اياس أن عمرا بن العاص هو آول 
من آدخل علم الشطرنج إلى مصر. 

؟- الحواة: 

ومن الالعاپ التى كانت منتشرة فى مصر خاصة فى العصر الاخشيدى 
الحواة الذين یلعبون بالثعابين وغيرها من الزواحف وكان الحواة فى مصر 
يصيدون الحيات الضخمةء ويتباهون فيما بينهم بأحجامها ويالنادر من 
أجناسهاء ویعرضون آلعابهم فى المجالس الخاصة. وكان بعض الشخصيات 
لهم هواية جمع الأقاعى والحیات. فقد ذكرت فى موضع سابق أن الوزير 
جعفرين الفضل بن الفرات العروف بابن حنزابة كان بربی الحشرات 
والأفاعى لدراسة خواصها وطبائعها. ويذكر المقريزى أنه كان فى داره قاعة 
مصنوعة بالرخام يوجد يها سلات الحيات ولها حاو من الحواة ومعه 
مستخدمون لهم رواتب ثابتة» وأنه كان له وقت معين يجلس فيه على دكة 
مرتفعة. ويدخل الستخدمون والحواة» فيخرجون ما فى السلات ويعرضون 
ألعابهم. وکان ابن حنزابة « يتعجب من ذلك ویستحسنه». 

ويذكر المقريزى أن كل حاو فى مصر كان يصيد مايقدر عليه من الحیات» . 
ويتباهون فى ذوات العجب من أجناسهاء وفى الكبار منهاء وقى الغريية 
المنظر. وأن الوزير ابن حنزابة كان يثيبهم على ذلك وييذل لهم الأموال حتى 
يجتهدوا فى تحصيلها. 
(۳۰) يذكر الأبشيهى أنه كان لبعض ملوك الفرس شطرنج من ياقوت آحمر وأصفرء القطعة 

منه قدرت مثلاثة آلاف دینار- 


“- الصدد : 

وقد كانت هواية الصید منتشرة فى مصرء خاصة بين الأمراء . ومن 
آشهر الولاة الذين كانوا مغرمين بهواية الصيد خمارويه بن أحمد بن طولون. 

فيذكر المقريزى أنه كان يخرج للصيد فى منطقة الأهرام ومدينة العقاب. 
ثم يصف لنا عملية الصيد فى زمن خمارويه فیقول:« لا يكاد يسمع بسيع إلا 
قصده, ومعه رجال عليهم لبود(" فيدخلون إلى الاسد. ویتناولونه بأيديهم 
من غابة عتوة وهو سلیم. قیضعونه فى أقفاص من خشب محكمة الصنعة, 
يسع الواحد متها السبع وهو قائم. فاذا قدم خمارويه من الصيد سار 
القفص وفيه السيع بين يديه». 

وكان خمارويه قد بنی لكل نوع من الحيوانات دارا له. فكان له دار 
للسیاع. عمل فيها بیوتا يآزاج كل بيت يسع سبعا وليوتهء وعلى تلك البيوت 
آبوابا تفتح من أعلاها بحرکات. ولكل بيت منها طاق صغير يدخل منه الرجل 
الموكل بخدمة ذلك البيتء يقرشه بالزیل» وفی جانب كل بيت حوض من رخام 
بميزاب من نحاس يصب فيه الماء» وبين يدى هذه البيوت قاعة فسيحة متسعة 
قيها رمل مفروش بهاء وفى جانبها حوض كبير من رخام يصب قيه ماء من 
ميزاب كبيرء فاذا آراد سائس سبع من هذه السباع تنظيف بیته» أى وضع 
وظيفة اللحم التی لغذائه» رفع الباب بحيلة من أعلى البيت» وصاح بالسيع 
فیخرج إلى القاعة المذكورةء ویرد الباب. ثم ینزل إلى البیت من الطاق فیکتس 
الزیل» ویبدل الرمل بغیره مما هو نظیف. ویضع الوظيفة من اللحم فى مکان 
معد لذلك بعد ما یخلص مافیه من الغددء ویقطعه لهماء ويغسل الحوضص 
ویملاه ماء» ثم یخرج ویرفع الباپ من آعلاه» وقد عرف السبع ذاك» فحال ما 
يرفع السائس باب البیت دخل اليه الأسد فاکل ما هییء له من اللحم حتی 
یستوفیه» ویشرپ من الاء کفایته. فکانت هذه مملوية من السیاع. ولهم آوقات 
یفتح فیها ساثر بیوت السباع فتخرج إلى القاعة وتتمشی فیها وتمرح 
(۳۱) الليّد جمع لبود وألياد: كل شعر آو صوف متلبد. واللّبأدة: ما یلبس منه للمطر. 
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وتلعپ. فتقيم يوما كاملا إلى العشی. فيصيح بها السواسء فيدخل كل سبع 
إلى بيته لا يتخطاه إلى غيره. ویذکر المقريزى أن من ضمن هذه السباع كان 
هناك سبع آزرق العينين يقال له« زریق» قد نس بخمارويه وصار مطلقا فى 
الدار لا يؤذى أحداء وكان خمارويه یطعمه, وكان يحرس خمارويه اذا نام قلا 
یقدر أحد أن يدنى من خمارویه. وكان فى عنقه طوق من ذهب . 

كما كان للنمور دار خاصة بهاء وللفهود دارء وللفيلة دارء وللزرافات دارء 
وكان لهذه الدور وكلاء لهم الرزق السنى والوظائف الكثيرة والأموال 
المتسعة. 

4- الكُرج 

ومن تماثیل اللهى واللعب الكُرج بضم الكاف وفتح الراء المشددة. معرب 
كرة بالفارسية. وهی تمثال مهر من خشب يلعب یه 

وهی لعبة أحدثت فى الدولة العباسية». وعنها يقول ابن خلدون: 

«واتخذت آلات آخری للرقص تسمی بالکرج» وهی تماثيل خيل مسرجة 
من الخشبء معلقة بآطراف أقبية يليسها النسوان» ويحاكين يها امتطاء 
الخیل» فيكرون ويفرون ویثاقفون (۳) وأمثال ذلك من اللعب المعد للولائم 
والأعراس وأيام الأعياد ومجالس الفراغ واللهو. وكثر ذلك ببغداد وأمصار 
العراق» وانتشر منها إلى غيرها ». 

ويبدى أن هذه اللعبة قد انتقلت إلى مصر من ضمن البلاد التى انتقلت 
اليهاء وخاصة أن اين سعيد يذكر أن الفضل بن جعقر بن الفرات وزير 
الراضى بالله العباسى» عندما وصل إلى مصر يعد أن ملكها محمد بن طغج 
الاخشید, كان مما عملوه فى الاحتفال بمقدمه تمثال فرس من خشب يتحدر 
ویصعد. ولعله - كما یقول آحمد تیمور باشا - من هذا التوع المسمى 
بالکرج آو شبیها به. فیقول أبن سعید: 
(۳۲) ای حاول کل منهما أن يدرك الآخر ویظفر به. 
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« ثم دخل الوزير الفضل بن جعفر إلى مصرء وقد ملكها الاخشید, فتلقاه 
الاخشید, وخلع عليه عند باب المدينة خلعا سلطانية» وزينت لهما المدينة, 
ونصب لهما على جوسق ابن الخلا طى فرس من خشب يتحدر ويصعد و 
ابن الخلاطى راكب علیه. وأكثر الناس ينظر اليه». 

5 لعب القمار: 

على الرغم من تحريم الدين الإسلامى للقمار إلا أنه استمر اللعب به» بل 
كان للقمار دور خاصة يلعب المقامرون فيهاء ويظهر ذلك بوضوح فى الدولة 
الاخشيدية ومما ذكره ابن سعيد يظهر نظام اللعب فى دور القمارء فيقول: 

«وآمر الاخشید فى وقت من الأوقات بهدم المواخير ودور المقامرين 
والقيض عليهم. وأدخل عليه جماعة من المقامرين وعرضوا عليه. وفيهم شيخ 
له هيئةء فقال: هذا الشيخ مقامر؟ فقالوا: هذا يقال له الطمع. فقال الاخشيد: 
وايش الطمم؟ فقالوا: هو سبب عمارة دار القمار» وذلك أن الواحد اذا قمر 
ما معه. قال له: فالعب على ردائك فلعلك تغلب» فاذا ذهب رداوءه قال له: 
إلعب على قميصك حتى تغلب به, كل شىء حتى يبلغ نعلیه, وريما اقترض 
له 

ولهذا الشیخ جراية يأخذها على هذا کل يوم من متقبل دار القمار. 
فضحك الاخشید وقال: ياشيخ تب إلى الله وحده من هذا! فتاب. وآمر له 
الاخشید بثوب ورداء وألف درهم وقال: یجری عليه فى کل شهر عشوة 
دنانیر. فاتصرف الشیخ شاکرا داعیا . فقال: ردوه, وقال: خذوا ما آعطیناه 
وابطحوه. فضرپه ستمائة عصاء ثم قال: خلوه. این هذا من تطميعك!!». 

: سباق الخيل‎ ١ 

كان سباق الخيل من الالعاب العروقة عند العرب فى الجاهلية» وكان 
العرب تراهن على سباق خيلهاء وكانوا يعدون ذلك فخرا يتفاخرون به 
ویتمادحون بسببه. وكان من عاداتهم أنهم كانوا اذا سبق الفرس الحلية 
ويرنء قلدوه شینا ليعرف أنه سبق وسموه الْمقَلّد. وكان من عاداتهم أيضا 
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أن یمسحوا وجه الفرس اذا جاء سابقا. كما كان من عاداتهم أن يجعلوا 
للفرس الذى یجیء فى آخر الحلبة حبلاء ويحملوا عليه قرداء ويعطوا للقرد 
سوطا فيركضه القردء ويُعير بذلك صاحب الفرس. 

وكان بعضهم اذا تخلف فرسه عن الحلبةء يرميه بالنبل حتى يسقط 
بالأرضء كما كانوا يستعملون قى سباقهم ورهانهم طريقة القمار. 

وتشیر الصادر العربية إلى أول سباق تم فى مصرء هو الذى كان فى 
رمن عمرو بن العاص, فيذكر ابن الجوزی أن عمرو ين العاص آجری بمصر 
الخيل. وقد كان لهذا السباق حادثة مشهورة ذكرتها فى موضع آخرء وهی 
باختصار عندما سايق قرس أحد أهل مصر فرس محمد بن عمرو ين 
العاصء فأشار محمد بن عمرو بن العاص إلى الفرس السابقة بقوله: فرسی 
ورب الكعبة؛ مما جعل صاحب الفرس یقول نفس العبارة: فرسی ورب 
الكعبة. قضریه محمد بن عمرو بن العاص وهو یقول: خذها وآنا ابن 
الاکرمین. فسافر صاحب الفرس إلى عمر بن الخطاب وحکی له ظلامته» ونا 
تبع ذلك من ارسال عمر ين الخطاب رسالة إلى عمرو بن العاص یستدعیه 
هو وابنه. ثم عندما امتثلا بين يديه طلب من الصری أن یضرب ابن عمرو ثم 

وقد عنی آحمد بن طولون بحلبات السباق» فبنی مکانا لعرض الخیل 
سماد« النظر». وقد كانت حلبة السباق فى أيام الدولة الطولونية. خاصة فى 
زمن خمارویه - كما یقول القریزی - تقوم مقام الاعیاد. لكثرة الزينة» ورکوب 
سائر الغلمان والعساکر على کثرتهم بالسلاح التام والعدد الكاملة. فیجلس 
الناس لشاهدة ذلك» كما يجلسون فى الاعیاد» وتطلق الخیل من غايتهاء فتمر 
متفاوتة یقدم بعضها بعضا حتی يتم السبق . 

وقد اعتبر عرض الخیل فى الدولة الطولونية من عجائب الاسلام الأربعة - 
كما يقول القضاعی - وهی عرض الخیل هذاء ورمضان بمكة» والعید 
بطرسوسء والجمعة بیقداد . 


آما حلبة السباق فى الدولة الاخشيدية. قيبدى أنها حاكت حلبة السباق 
التى كانت فى الدولة الطولونية. فیذکر اين سعيد أنه فى عام ۵۳۲۶/ ۳۰٩م‏ 
شرع الاخشيد فى إجراء الحلبة على رسم أحمد بن طولون. 

وقد كانت تقام سباقات دولية للخيول - فى فترة بحثنا - كما يظهر ذلك من 
المصادر العربية. فيذكر الکندی أنه فى خلافة الوليد بن عبد الملك (۸۰ - 
۷۰۰/۲ -۷۱۶م) عزم على أن يجرى الخیل» ويمتحن خيل الیلدان» قکتب 
إلى سائر الأمصار أن يتخير له خيل کل بلدء ويتوجه به الیه, قلما اجتمعت. 
عرضت علیه» قمرت به الصرية» فلما رآها دقيقة العصب. لينه المفاصل 
والأعطافء قال: هذه خيل ما عندها طائل! (أى ليس لها قدرة) . فقال له عمر 
ابن عبد العزيز وهى جالس معه : وأين الخير كله إلا لهذه وعندها؟ فقال له: 
ما تترك تعصبك با آبا حفص لمصر! على كل حالء فلما أجريت الخيل جاءت 
المصرية كلها سابقة. ما خالطها غيرها». 

ويبدى أن الرهان فى سباق الخيل كان موجودا فى مصر رغم تحريم 
الاسلام للرهانفیذکر الكندى آنه فى ولاية يزيد بن عبد الله من قبل النتصر 
عام (۲۶۲ - ۵۲۵۳/ ۸٥١‏ ۸1۷م) ياع الخيل التى كانت تتخذ للسباق 
يمصرء وعطل الرهان الذى كان لسباق الخيل بمصرء فلم تجر إلى عام 
1Y / ۹‏ 

ویظهر اهتمام الدولة بسباق الخیل فى الدولة الطولونية ما ذکره القریزی 
من وجود اصطبلات خاصة تنتج فیها الخیل لحلبة السباق. وکان لهذه 
الاصطبلات وکلاءء لهم الرزق السنی والوظائف الکثيرة والاموال التسعة. 

ویذکر ابن اياس أن خمارویه كان يحب الجیاد من الخیل, فکان لها 
أنساب مثيتة فى الدواوین كأتساب الناس . 

ومن الخيول التى اشتهرت فى مصرء وكانت ملكا للقبائل آو الاشخاص: 

. فرس ذو الريش وكان ملكا للعوام بن حبيب الیخصبی‎ ١ 

۲- قرس الحَطًار» وكان ملكا للبيد بن عقبة السومى. 
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۳ فرس الدُعلوق, وکان ملكا لحميّر بن وائل السومی 
4 قرس عجلّی» وکانت ملكا لقبيلة عك. ولها یقول الشاعر: 


سبق الاقوام عجلى 


4 فرس أَبْلقَ لخمء وكانت ملكا لقبیلة لخم. 
۲ فرس الجون» وکانت ملكا لعثبة بن کیب الحضرمی . 


۷ لعبة الصوالجة: 

وهی عبارة عن كرة كانت تصنع من مادة خفيقة کالفلین ونحوه» وتلقی 
فى آرض الميدان» فیتسایق الفرسان إلى التقاطها بالصولجان. حيث یرسلون 
الكرة فى الهواء وهم على ظهور الخیل. ویرجح آنها ظهرت للمرة الاولی فى 
بلاط الفرس حوالی القرن الرابع قبل الیلاد. وهی اللعبة العروقة الیوم عند 
الانجلیز باسم البولو 501.0. 

وقد اهتم آحمد بن طولون بهنه اللعبة» حتی إنه عندما بنی قصره؛ بتی 
فيه میدانا کبیرا لقعب فيه بالصوالجة. 


المقاير والحنازات 

اتخذ عمرو بن العاص بعد فتحه لمصر ‏ سفح جبل القطم. ليدفن فيه 
السلمون» وقد حدث ذلك كما يقول أبن عبد الحكم ‏ عندما'” سال المقوقس 
عمرو بن العاص أن یبیعه سفح المقطم يسبعين آلف دینار. قعجب عمرو من 
ذلك. وقال: أكتب فى ذلك إلى أمير المؤمنين» فكتب فى ذلك إلى عمرء فكتب 
اليه عمر: سله لم أعطاك به ما أعطاك؛ وهی لا تزدرع؛ ولا یستثبط بها ماءء 
ولا ينتفع بها؟ فساله فقال: إنا لنجد صفتها فى الکتب» إن فیها غراس 
الجنة. فکتب بذلك إلى عمرء فکتب اليه عمر: !نا لا نعلم غراس الجنة الا 
للمؤمنين: فاقبر فیها من مات قبلك من المسلمينء ولا تبعه شیتا». 

وهناك رواية آخری یذکرها الکندی عن اتخاذ عمرو بن العاص سفح 
القطم مقبرة للمسلمین فیقول: « سال عمرو بن العاص عن سفح القطم ومعه 
القوقس. فقال: ما بال جبلکم هذا آقرع لیس عليه نبات کجبال الشام. فلو 
شققنا فى أسفله نهرا من التیل وغرسناه نخلا؟ فقال القوقس : وجدنا فى 
الکتب أنه كان من آکثر الجبال آشجارا وتباتا وفاكهةء وکان ینزله القطم بن 
مصر ين بیصر بن حام بن توح عليه السلام» فلماء كانت الليلة التی کلم الله 
تعالی فیها موسی عليه السلام. آوحی إلى الجبال» انی مکلم تبيا من آنبیائی 
على چبل منکم, فسمعت الجپال كلها وتشامخت. الا جل بيت القدس, فانه 
هبط وتصاغر, فأوحی الله تعالی الیه: لم فعلت ذلك؟ وهو به آخبر» فقال: 
إعظاما واجلالا لك يارب قال: فأمر الله الجبال أن یحیوه. کل جبل مما عليه 
من النبت» وجاء له القطم بکل ما عليه من الثبت حتی بقی كما تری» فأوحی 
الله تعالی انى معوضك على فعلك بشجر الجنة أو غرسها. فكتب بذلك عمرو 
ابن العاص إلى عمر بن الخطاب رضی الله عنهماء فکتب الیه: نی لا اعلم 
شجرة الجنة لغیر المسلمين» فاجعله لهم مقبرة. ففعل. فغضب القوقس من 
ذلك. وقال لعمرو: ما على هذا صالحتنی! فقطم له عمرو قطیعا نحو بركة 
الحبش یدفن فيه النصاری». 
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وفى وصف هذه المقبرة يقول الکندی: « والاجماع على أنه ليس فى الدنيا 
مقبرة أعجب منهاء ولا آبهی» ولااعظم. ولا أنظف من أبنيتها وقبابها 
وحجرهاء ولا أعجب ترية منهاء كأنها الكافور والزعقران» مقدسة فى جميع 
الکتب» وحين تشرف عليها تراها كأنها مدينة بيضاءء والمقطم عال عليها كأنه 
حائط من ورائها». 

وقد أجمعت الصادر العريية على أن أول من دفن فى هذه المقيرة رجل 
من قبيلة العافر يقال له «عامر» فقيل: عمرت. وقبره الآن ‏ كما يقول 
القریزی - تحت حائط مسجد الفقح الشرقى . 

وقد دفن فيها من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم خمسة 
أشخاص هم: عمروين العاص, عبد الله بن حذافة السهمىء وعبد الله بن 
الحارث بن جزء الزییدی» وآبو بصرة الغقارىء وعقبة بن عامر الجهنى . 
ويقال : ومسلمة بن مخلد الانصارى . 

أما بالنسبة لمقاير النصارىء فلا نعرف من المصادر العربية - خاصة قى 
فترة يحثنا ‏ الا ما ذكرته سابقا من أن عمرى بن العاص فى مقابل أخذه 
لسفح المقطم منهم ليكون مقبرة للمسلمين: أقطعهم آرضا بجوار بركة 
الحبش. آما عن مقاير الیهود فلا تذكر المصادر شيئًا عن مکانها خاصة فى 
ذلك الوقت البکر» وان كان الكندى قد ذكر فى كتايه أن أحمد بن طولون 
عندما ابتدا فى بنيان الميدان سنة ۵۲۰/ ۸۱۹« أمر بحرث قبور اليهود 
والنصاری» وينى موضعهما ». فهل معتى ذلك أن النصارى واليهود كانوا 
يقبرون موتاهم فى مكان واحد؟ كما تذكر الصادر أنه فى سنة « الاهر 
م آمر الخليفة المتوكل آهل الذمة بتسوية قبورهم بالارض. هذا ما تذكره 
المصادر العريية بالنسبة لقبور التصارى واليهود فى فترة بحثتا . 

ويالنسبة ليناء القبور فلا توضح لنا المصادر آشکالها إلا فى وقت متأخر. 
وان كان یبد لنا آنها كانت فى ذلك العصر بسيطة جداء وأن التغيرات التى 
طرأت على بعض قبور المزارات كانت فى فترة متأخرة تلى فترة البحث ‏ كما 
فى ضريح السيدة نفيسة. 


ويذكر ابن دقماق أن قبر ابراهيم بن صالح بن على والى مصر 
(۱۱۷۱۲۵ ھ/ ۷۸۱ -۷۸۲م) كان أول قير بيض بمصر. 

أما عن صناعة شواهد القبورء فتقول الدكتورة سيدة کاشف: إن صناعة 
شواهد القبور كانت من الصناعات الشعبية التى ازدهرت فى مصر منذ فجر 
الاسلام, وكانت هذه الشواهد فى البداية بسيطة من الحجر والرخام؛ ثم 
اکتسبت طابع الاتقان تدريجياء حين دخلت الزخرقة على الخط الكوفى الذى 
ظلت تكتب به إلى نهاية العصر الفاطمى . 

وكان وجوه القوم وعلماوء هم فى مصر یدفتون عند وفاتهم فى دورهم: ثم 
ينقلون بعد فترة من الزمن إلى المقبرة. ومن هؤلاء محمد بن على الاذرائی 
حين توفی عام ۵۲۶۵/ 1 دكم. 

ویبدو لتا أنه كان من عادة الناس فى هذه القترة زيارة الأموات من 
الأقارب. كما فى العصر الحالى. قيذكر المقريزى أن محمداً بن على 
المانرائى؛ ابا بكر كان « يركب كل يوم إلى المقابر» بكرة وعشيةء فيقف له 
الموكب حتى يمضى إلى ترية أولاده واهله فيقرآ عندهمء ويدعو لهم». 

كما كان من عادة الناس أيضا زيادة الأضرحة وأصحاب الكرامات كما 
فى العصر الحالی. 

وکان من آهم الزارات التی ذکرتها الصادر: 


١‏ قير الامام آبی عبد الله محمد ين ادريس الشافعی. ویقول 
المقريزى : إنه عندما توفی سنة ۵۲۶۰/ ۸۰۶م بفسطاط مصرء حمل على 
الأعناق حتى دفن فى مقبرة بنى زهرة أولاد عبد الله بن عبد الرحمن بن 
عوف الزهرى»ء وعرفت أيضا بترية آولاد ابن عبدالحکم . 

قال القضاعى: وقد جرب الناس خير هذه الترية المباركة والقبر المبارك. 

؟- قبر السيدة نفيسة بنت الحسين بن زيد بن الحسن على بن 
أبى طالب. يقول المقريزى: نها توفيت فى سنة ۵۲۰۸/ ۸۲۳م» ودفنت فى 
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منزلها وهو الموضع الذى يه قبرها الان. ویعرف بخط درب السياع ودرب 
بزرب. وقد آراد زوجها اسحاق بن الصادق أن يحملها ليدفتها بالدينة. 
فساله أهل مصر أن يتركها ويدقنها عندهم لاجل البرکة. وقبر السيدة تفيسة 
أحد المواضع العروقة باجابة الدعاء يمصر. 

۳ قبر السيدة كلثوم. وهی كلثوم بنت القاسم بن محمدبن جعفر 
الصادق بن محمد الباقر بن على زين العابدين بن الحسين بن على بن أبى 
طالب. موضعه بمقاير قريش بمصر. وكانت من الزاهدات العابدات. 

ومن أهم المزارات التى كانت للأقباط مشهد قى البهنسا قى صعيد 
مصرء يعتقد التصارى ‏ كما يقول ياقوت - أن المسيح وامه آقاما به سبع 

وقد أورد المقريزى أن زيارة المقابر كانت لها أيام محددة تتم فيهاء ولم 
تكن مطلقة, فیقول: « إعلم أن زيارة القرافة كانت أولا يوم الاربعاء» ثم صارت 
ليلة الجمعةء آما زيارة يوم السبت فقيل إنها قديمة» وقيل متآخرة». 

ولا تعلم اذا كان ماذكره عن عصره ينسحب على العصر الذى يخضع 
لبحثنا آم لاو 

ولم تمدنا المصادر العربية بمعلومات ‏ فى فترة بحثنا - عما اذا كانت 
هناك مراسيم تتم للجنازات آم لا؟ غير أن المقريزى أشار فى كتايه إلى 
جنازتين: إحداهما كانت لعيد العزيز بن مروان عتدما كان واليا لمصرء 
والثانية لخمارويه بن أحمد بن طولون .كما أشار البلوى فى كتابه إلى جنازة 
أحمد بن طولون. ويظهر فيها بعض من مراسيم الجنازات فى تلك الفترة. 

فيقول المقريزى عن جنازة عبد العزیز بن مروان:« ومات هناك (أى فى 
حلوان)» فحمل فى البحر يراد به الفسطاط حتى تغيّر, فآثزل فى بعض 
خصوص ساحل مريسء فخسل فیه. وأخرجت من هناك جنازته. وخرج معه 
بالجامر فیها العود. لما كان قد تغير من ريحهء وأوصی عبد العزیز أن يمر 
بجنازته اذا مات على منزل جناب بن مرئد بن رید ين هاتىء صاحب حرسه, 
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وكان صديقا لهء وقد توفى قبل عبد العزیز. فمر بجنازته على باب جناپ» 
وقد خرج عيال جنابء ولبسن السوادء ووقفن على الباب صاتحات. ثم اتيعته 
إلى المقبرة. 

ويقول البلوى عن جنازة أحمد بن طولون نقلا عن شيخ من صالحی آهل 
العافر:« ومضيت فرآيت جمعا عظيما هائلاء وحالا كبيرة تعجز الصفة عن 
ذكرهاء حتى ظتنت أنه مابقى فى البلد أحد من رجل ولا امرأة؛ وک فرق 
شتىء كل فرقة على حدتها رجالا وتساء. فتاملت فاذا كل صنف من غلمانه 
أيضا فرقاء وقواده فرقاء وكتابه فرقاء وسائر آصحابه ومن يلوذ به فرقا 
فرقاء ومن كان فضله عليه وجراياته وصدقاته فرقا فرقا. وقد تمين آیضا 
النساء من حاشيته وهن آیضا فرق فرق: حرمه منفرد فى خلق عظیم. لا 
یخالطهن آحد من حشمهن, وحشمهن ناحية لا یخالطهن غیرهن. وتساء 
قواده. ونساء غلمانه» ونساء کتابه» ونساء آصحابه. کل صنف منهن على 
حدة لایخالطهن غيرهنء ونساء القطاتع فرق فرق» وکل الجماعة علیهم من 
الكاية آمر عظیم. وکل منهم مسلم لامر الله عن وجل. 

ثم اقبل من النساء السودانیات اللائی كان فضله عليهنء وجرایاته القمح 
والدراهم فى کل شهرء خلق عظیم لا يحصيه ولا یقوم بمعرفة مبلغه إلا الله 
جل اسمه, صائحات صارخات» فارتجت الارض لهنء وعظمت الحال قى 
قلوب من شاهدهن. ثم آقبل بعدهن من صالحی من يسكن العافر ممن فيه 
الدین والورع والخیر نساء ورجالء قد كان له على جماعتهم العروف 
الواسم؛ ولو لم يكن إلا العین الاء التی صارت حياة لهم» وصيانة ومرفقا 
إلى اليوم والی القيامة: وان اراد الله جل اسمه ذلك ووقاها من الغير, 
فاقبلوا مبتهلين إلى الله جل اسمه يسالونه الرحمة له والمغفرة والتجاوز عته, 
بخشوع وتضوع واستكانة ويكاء. 

فشاهدت من ذلك ماهالنی» وذكر جميع من حضر آنه مارأى مثله لوت 
خليفة من الخلفاء ولا غيره ممن عظم قدره. ثم أقبلوا به مقردا على سريرء 
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مدرجا فى ثوب وشى سعيدى کافوری» وأبى الجيش خلفه وحده راکپ, 
لموضع خلافته والامارةء والعالم من صغير و کبیر» وشريف وقاض وعدل» 
وکل من فی البلد يمشونء ويين يديه من غلمانه. وخلفه من كل صنفء ومن 
قواده وسائر من بقى من أصحابه ما لا يحصيه إلا الله جل وعنء فأتوا به 
إلى الصلی الذى كان يناه. فتقدم ابنه آیو الجيش فصلى علیه» وصلی 
الناس يأجمعهم: وعدلوا به إلى قبره وواروه فى لحده. وخلّوه وحيدا فريداء 
اقرب الناس منه وأحبهم اليه من حشا عليه التراب. وانصرف عنه كل ذلك 
الجمع العظیم. وذهبوا حتى كانه لم يكن منهم أحد. فتبارك الله أحسن 
الخالقينء ومالك يوم الدين. سبحانه لا يموت ولا يزول وكل نفس ذائقة 
الوت». 

ویقول القریزی عن جنازة خمارویه بن آحمد بن طولون: « وحمل فى 
صندوق إلى مصر. وکان لدخول تابوته يوم عظیم» واستقبله جواریه وجواری 
غلمانه. ونساء قواده. ونساء القطائع بالصیاح وما يصنع فى الآتم» وخرج 
الغلمان وقد حلوا أقبيتهم» وفیهم من سود ثيابه وشققها. وکانت فى البلد 
ضجة عظيمة. وصرخة تتعتع القلوب» حتی دفن». 

ویظهر من هذه الجنازات : 

١‏ أن التوفی آحیانا كان یوصی قبل موته بمسار معین لجنازته» كما 
حدث مع عبد العزیز بن مروان . 

۲- أن ملایس الحداد فى مصر كان هی لبس السواد. 

۲ الصیاح على الیت وشق الائواب. وواضح آتها عادة عرفها الشعب 

الصری منذ العصور القديمةء كما تقول الدکتورة سيدة کاشف. رغم 
مخالفتها لتعالیم الدین الاسلامی وهذا ما دعا بعض الخلفاء والأمراء إلى 
اصدار الاوامر پمتع التواح» فیذکر ابن عبد الحکم أن عمر بن عبد العزین 


کتب إلى عماله یقول: 
«أما بعدء قانه ذكر لى أن نساء من أهل السفه ......... يخرجن إلى 
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ولعمرى ما رخص لانساء فى وضع خمرهن مذ آمرن أن يضرين بهن على 
چیوپهن. اه عن هذه التاحية نهیا شدیداء وتقدم إلى صاحب شرطكم فلا 
يقرئ نوحا فى دار ولا طریق» قان الله كد اجر ومني علد مهنا تنوم يكير 
الأمرن ين فى الدنيا والاخرة فقال: ( الذين إِذَا آصابتهم مصيّيّة قألوا نا له 
وأنا إليّه راجعون, أولتّك علیهم وات موري رر وار 
۳۳ رن 
وعندما تولی يزيد بن عبد الله ولاية مصر من قبل النتصر عام ۲۶۲ه/ 
مم آمر بمنم النداء على الجنائز» وضرب جماعة بسبب ذلك. 
وفی سنة ۲۰۳ه/ ۷٦۸م‏ عندما تولی مزاحم بن خاقان ولاية مصر من 
قبل العتن, آمر أن لا يشق ثوب ميتء ولا سود وجه؛ ولا يحلق شعر. ومنع 
من الخلوق ١‏ الذى يجعل على الثياب مع السسوار (*')موكان قد آحدث فى 
ولاية يزيد بن عيد الله .ومنع النساء من الصیاح. وعاقب فيه وتشدد. كما منع 
النساء من الخروج من بيوتهنء والتوجه إلى القایر وسجن النوائح 
كما منع عيسى التوشرى فى ولايقه على مصر من قبل الکتفی سنة 
۲ 4١م‏ النواح والنداء على الجائن 
ومن مراسيم الچنائز أيضا كانت الصلاة على الميت فى المساجد. وتذكر 
المصادر العريية أن أول من صلی عليه داخل مسجد عمرو بن العاص هو 
سعید بن عشمان آبو الحسن صاحب الشرط (۲۷)» وقد « صلی عليه خلف 
القصورة وکبر عليه خمسا». 
ویذکر القریزی عن الیهود أتهم یخسلون موتاهم ولا یصلون علیهم» وأن 
ادا اا ی و 


۶۳ الخلوق: ب من الطيب أعة 1 ذائه الزعقرا 
9 کک شزیر ن ی و واساوو: ا کالطوق تلبسه الراة فى زندها 


0 سعيد بن عشمان, تولى الشرطة فى ولاية احمد بن كکَيْغْلَغ عام ۵۳۲۳ / ٤۹۳م‏ ثم 


تولاها قى ولاية محمد بن طغيج الثانية من قبل ات ی نام ۳ ۶-۲ 
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الباب الرایع 
الحياة العقلية فى المجتمع المصرى 


الفصل الأول : الحركة الفكرية فى مصر. 
الفصل الثانى : الفنون. 


القصل الآول 


الحركة الفكرية فى مصر 

. مدى قأثر مركز الاسكندرية الثقافى بالفتح العربی 

. مراکز الحركة الثقافية فى الفسطاط بعد الفتح العربی : 
. الجوامع والساجد والزوايا. 

. دور ومچالس الامراء والوزراء والعلماء. 

. آماکن عامة. 

. مراحل الحركة العلمية فى مصر بعد الفتح العربی : 

. الرحلة الاولی من بداية الفتح العربی حتی بداية حركة 
الترجمة. 

. المرحلة الثانية مايعد حركة الترجمة. 

تشجیع الخلفاء و ائولاة للعلماء . 

. نظام التعلیم قى مصر فى العصر الاسلامی. 

. الكتاب. 

الوا 

.التعليم الخاص. 

. أنواع الدراسات والقوى الاجتماعية التى أسهمت فيها : 
. دراسات المرحلة الاولی : 

. الدراسات الدينية 

. علوم القرآن. 

.علوم الحديث. 

. علوم الفقه وفقهاء الذاهپ الاريعة - التصوف والمتصوفون. 


. الدراسات اللخودة والتحوية. 
. التاریخ وفن السیر والقصص. 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۱۱۳ 


. الدراسات الأدبية : 
. الشعر. 
. التثر. 

دراسات المرحلة الثانية : 
. حركة الترجمة. 
.الطب. 

. علم النجوم - علم تعبیر الرژیا - علوم السحر. 
. علم الصنعة (الکیمیاء). 
. علم الهندست. 

. الرحلات العلمية والتبادل الثقافی. 


الفصل الآول 
الحركة الفكرية فى مصر 


رآينا فى الفصل التمهيدى أنه كان لمصر حركة فكرية ضخمة مركزها 
الكو رة بو ها عاخسة بصن قل الفح الخرن::وغنينا :فك آلعرب 
مصر انتقلت هذه الحركة من الاسكندرية إلى الفسطاط التى اتخذها العرب ‏ 
الحكام الجدد ‏ عاصمة لهم . 

ويهمنا فى هذا الفصل أن نتناول تأثير الفتح العريى على الحركة الفكرية 
فى مصرء والقوی الاجتماعية التى أسهمت فى الحركة العلمية واشتركت 
فيهاء ومدى تأثر المركز القكرى للاسكندرية بالفتح العريى» وهل ققدت 
مركزها كلية أم تدهور هذا المركز وانتهى؟ 

وفيما يتصل بمدينة الاسکندرية» فان الفتح العربی لم يقض على الحياة 
العلمية بهاء ولا سيما ما يتعلق بالعلوم العقلية. وذلك بالرغم من أن معظم 
علماء الروم غادروها بعد الفتح . 

وهكذا خلت مدرسة الاسكندرية تؤدى رسالتها العلميةء على الرغم مما 
آصابها من ضعف لاهتمام الناس بالعلوم الدينية الاسلامية. ونظرة المسلمين 
فى أول الأمر إلى ماكان يدرس فى مدرسة الاسكندرية فى القرنين الأول 
والثانی من قرون الهجرة عن هذه العلومء وظل أهل الذمة من التصاری 
واليهود أو من اليوناتيين الذين بقوا بالاسكندرية. ينهلون وحدهم من هذه 
الدراسات. 

ومع تراجع مركز الاسكندرية الثقاقى إلى المقام الثانی» ويروز مركز 
الفسطاط إلى المقام الاول, باعتبارها العاصمة الجديدة لمصرء آخذت تظهر 
فيها تدريجيا مراكز للحركة الثقافية والعلمية أشعلت مصباح الحضارة 
الاسلامية. التى حلت محل الحضارة اليونانية المسيحية التى كانت سائدة 
فى مصر قبل الفتح العربی . 


وقد تمثلت هذه المراكز فى ثلاثة مراكز: 

المركز الأول : الجوامع والمساجد والزوايا. 

الرکز الثانی : دور ومجالس الأمراء والوزراء والعلماء. 

المركن الثالث : آماکن عامة. 

وبالنسبة للمرکز الأول المتمثل فى الجوامع والساجد والزوایا. ققد 
كان یقوم مقام الدرست. وذلك لان الدارس لم تكن تعرف زمن الصحابة 
والتابعین - كما یقول القریزی - وانما حدث عملها بعد الاریعمائة من سنی 
الهجرة» أى قى القرن الخامس الهجری / الحادی عشر الیلادی. لذلك فان 
الفترة التی یتناولها بحثنا لا یوجد فیها اسم لمدرسة: وانما كان مركز 
الحركة العلمية فى مصر فى بداية الفتح العربی جامع عمرو بن العاص, 
باعتباره آول جامع بنی فى مصر بعد القتح العربی. 

فقد كان المسجد ‏ كما یقول الدکتور سعید عاشور . هو الدرسة الوحيدة 
التی عرفها السلمون. واستوعبت نشاطهم التعدد الاوجه, فهو بيت الله الذی 
تقام فيه الصلاة ویتلی القرآن الکریم. وهو دار القضاء الذی یجلس فيه 
القضاة لیحکموا بين الناس بما آنزل الله وهو مقر الحکومة الذى یخرج منه 
الملبعوثون ویستقبل فيه السفراء» وتعقد فيه الاگوية وتنطلق منه الجیوش 
للغزو» وهو دار العلم الذى یلتقی بين جوانبه العلمون والتعلمون لیتدارسوا 
آصول دینهم وآرکانه, ویتدبروا القرآن وأحكامه. ویحیطوا پسنة نبیهم 
وأحاديثه. كما كان یوجد فى السجد مختلف الکتب الدينية والعلمية والأدبية 
فهو مدرسة ومكتية معا. 

آما الزوایا فقد ظهرت فى بادىء الامر - خاصة فى فترة دراستتا ( من 
القتح العریی حتی قبیل العصر الفاطمی) - فى الساجد. ثم زاد استخدام 
الزوایا كنوع من النشاّت الديتية الستقلة فى العمارة الاسلامیة. سواء کاتت 
زوایا فردية لاصحابها من العلماءء أو من المنقطعين للعبادة, أو زوایا جماعية 
لتدریس فروع العلوم الدينية الختلفة» أو زوایا خاصة لدراسة القرآن الکریم. 


والزاوية فى اللغة هى موضع للانزواء. وقد وجدت الرّوابا وفق هذا المعتى 
فى المساجد التى انزوى فى بعضها الناس لتعلم العلوم الدينية المختلفةء وهم 
يحيطون بشيخهم يستمعون له فى حلقات الدرس والوعظ. 

ومن أشهر الزوايا فى جامع عمرو بن العاص زاوية الامام الشافعی, 
ویذکر ابن دقماق أن مجلس الشافعى كان فى الجهة الشرقية من الجامع» 
وكان فى محرابه عمودان. 

وقد كان الشاقعى يجلس فى زاويته بعد صلاة الفجر» فيقول ياقوت تقلا 
عن الرييع بن سلیمان: « كان الشاقعى رحمه الله يجلس فى حلقته اذا صلى 
الصبح» فيجيئه أهل القرآن: فاذا طلعت الشمس قاموا وجاء آهل الحديث, 
فیسآلونه تفسيره ومعانیه» فاذا ارتفعت الشمس قاموا فاستوت الحلقة 
للمذاكرة والنظرء فاذا ارتقع الضحى تفرقواء وجاء أهل العريية والعروض(۱) 
والنحو والشعرء فلا يزالون إلى قرب انتصاف النهار» ثم ینصرف رضى الله 
عنه». 

ومعنی هذا أن الشافعی یظل قرایة ست ساعات يوميا یلقی دروسا 
متصلة. یتتقل فیها من علم إلى علم ومن مادة إلى مادة. ویظل ملازما مکانه 
وجموع التلامیذ تتوالی علیه. يذهب عنه جمع لیقبل عليه آخرء ویظل هکذا 
من بعد صلاة الفجر حتی تدنو صلاة الظهر. 

المركز الثانی : دور ومجالس الامراء والوزراء والعلماء. 

وکانت تتخذ للتدریس أو لقيام الندوات العلمية فيهاء ومن هذه الدور 
والمجالس: 

دار عبد الرحمن بن ملَجَم المرادئ . شهد فتح مصرء واختط بها مع 
الاشراف. وكان ممن قرا القرآن والفقه. وقيل إن عمر بن الخطاب كتب إلى 
عمرو بن العاص أن يقرب دار عبد الرحمن بن ملجم من المسجد ليعلم الناس 
القرآن والفقه» فوسع له مكان داره. 


)١(‏ العروض جمع أعاريض. ميزان الشعر لأنه به يظهر المتزن من المختل. 


۱۱۷ 


دار محمد ين عبد الله بن عبد الرحيم بن أبى زرعة الدرقی» مولى 
ينى زهرة (ت سنة ۵۲۶۹/ ۸۱۲«) يقول عنه اين فرحون: إن بيته كان بيت 
علم» واته كان من أصحاب الحدیت والفهم. والرواية أغلب عليه. وله تأليف 
فى مختصر ابن عبد الحکم الصغيرء زاد فيه اختلاف فقهاء الأمصارء 
وكتاب قى التاریخ» وقی الطبقات» وفی رجال الموطاً. 


لیعلم الناس القرآن . 


مجلس القاضی بكار بن قتیبة: كان للقاضی بكار بن قتيبة مجلس 
يملى فيه الحدیث. وكان احمد بن طولون ‏ كما تذكر المصادر العريية ‏ 
شغوفا بمجالسة الفقهاء وأهل العلم» ويلغ ولعله بالحديث وسماعه وروايته 
أنه كان ينتقل إلى مجلس القاضى بكار بن قتيبة طلبا للمزيد. فيقول آبو 
جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوى الفقيه: ما أحصى كم كان أحمد 
ابن طولون يجىء إلى بكار بن قتيبة وهو يملى الحديث. ومجلسه مملوء 
بالناس وأنا حاضرء فيقول الحاجب للمستملى قبل أن یدخل : يقول لك 
الأمير لا تقطع ما أنت فيه. ثم يدخل أحمد بن طولون فما يشعر به بكار الا 
وهو جالس على جانبه. وكان بكار على مذهب الامام آبی حنيقةء وله كتاب 
يرد فيه على الشافعى. 


مجلس التسائى آسو عيد الرحمن أحمد يسن 
شلعيب (ت سنة ۲۰۳ ه .)2٩۱۰/‏ ويبدى لنا أن النسائی كان له 
مجلسء قيقول الذهبی: «وكان النسائى يكون بزقاق القناديل بمصر». 

مجلس أحمد بن عبد الله دن مسلم بن قتيبة الديتورى (ت سنة 
۲ ه / ۳۲٩م‏ كان مجلسه ‏ كما يقول ابن فرحون ‏ محشو | بعيون 
الناسء وهو مالکی الذهب. من أهل العلم والحفظ لكتب آبيه وعددها ۲۱ 
كتاباء وقد سمع منه خلق عظيم. 


۱4 


مجلس الاخشید: وقد حدث يوما أن تنازع القاضی الشافعی أبويكر 
اين الحداد والقاضى المالكى آبو الذكر محمد والقاضى عبد الله بن الوليد 
فى مجلس الاخشيدء وحدث بينهم لغط كثيرء فلما إنصرفوا قال الاخشيد: 
يجرى هذا فى مجلسی! كدت والله أن آمر بأخذ عمائمهم. 

مجلس كافور : كان يعقد الندوات فى مجلسه كل ليلة. وكانت تقرأ عنده 
قى كل ليلة السير واخبار الدولة الأموية والعباسية. 

مجلس احد الوعاظ )فى زمن كافور: وعنه يقول اين اياس : « كان 
بمصر واعظ يعظ الناس, فقال يوما فى مجلس وعظه؛ وكافور حاضر ذلك 
الجلس : آیها الناس آنظروا إلى هوان الدنيا على الله تعالىء فانه أعطاها 
لقصومین ضعيفين وهما: الحسن بن بويه. استولى على بغداد وهو أشل 
بيده وأعطى كافورا ملك مصر وهو خصى . فرفع کافور طرقه اليه فظن 
الناس أنه یوقم به قعلاء قلما قرغ من وعظه» دفع اليه مائة دينارء وأخلع عليه 
خلعه سنية. قلما كان المجلس الثانی. حضر كافور على عادته» فقال الواعظ 
ومن العجائب أن ما آنجپ من بنی حام غير ثلاثة: لقمان الحکیم. وبلال 
مؤذن الرسول صلی الله عليه وسلم وکافور الخصی». 

مجلس الوزیر جعفر بن الفرات العروف بابن حنزابة. وکان یملی 
الحدیث بمصرء ویقصد اليه الحدئون یسمعون روایته» ومنهم الحدث آیو 
الحسن الدار قطتی الذی کتپ عنه مجالسه. 

مجلس حمزة بن محمد الحافظ فى المسجد الجامع. 

مجلس على بن محمد بن أحمد بن الحسن (ت۵۸۳۳۸/ ٩۹۶م)»‏ وقد 
آقام يمصر فعرف بالصری. يقول عنه اين كثير: إنه كان له مجلس وعظ 
يحضر فيه الرجال والتساء» وكان يتكلم وهو مبرقع لثلا يرى النساء حسن 
وجهه! وقد حضر مجلسه آبو بكر النقاش متخقياء فلما سمع کلامه. قام 
قائما وشهر نفسه, وقال له: القصص بعدك حرام. 


مجلس أبى جعقر بن التحاس (ت سنة ۵۳۲۸/ ٩4۶م).‏ 
(۲) لم يذكر اين اياس اسمه . 


۱1۹ 


مجلس آبی بكرء محمد بن أحمد بن الحداد (ت عام ۲۶۰ه رتدكم 
وقيل عام ۶ ه/ ۰۰م) يقول عنه ابن زولاق: إنه تولى القضاء بمصر 
والتدریس» وکانت اللوك والرعايا تكرمه وتعظمه وتقصده فی الفتاوى و 
الحوادت» وکان يعد الرد على أبن الحداد من ضمن عجائب الدنیاء حدث عن 
أيى عبد الرحمن النسائی وغیره» وکان متصرفا فى علوم كثيرة من علوم 
كتاب القضاء فى أريعين جزؤءاء وكتاب القرائض فى تحو مائة جوع. ولك عام 
۶ /۸۷۷م وعندما توفى حضر جنازته الأمير أونوجور بن الأخشيد 
وكافور. 

وكان مجلس ابن الحداد - كما يقول الزييدى ‏ يتم ليلة فى كل جمعةء 
يتكلم فيها عنده فى مسائل الفقه على طرائق النحوء وكان آبو جعفر النحاس 

المركز الثالث: أماكن عامة. 

مثل: سوق الوراقين بالفسطاط. 

فقد كان التشاط العلمی والادیی فى العصر الاخشیدی يظهر بصورة 
واضحة فى هذا السوق الذی كان یسعی اليه أهل العلم والادب. فلم يكن 
مجرد سوق تنسخ فيه الكتب وتبام. وانما كانت تدور فيه احيانا المناظرات. 
حركة الترجمة. 

الرحلة الثانيةء وهی ما بعد حركة الترجمة. 


۱۳۰ 


والفلسفية ققد كان الاهتمام بها ضعيفا فى صدر الاسلام» وما نما متها كان 
يعتمد على الدین» ویصطبغ يه. 

أما بالنسية للمرحلة الثانية ققد كان لحركة الترجمة الفضل فى إضافة 
نوع جديد من الدراسات الى الدراسات الدينية» وهی العلوم الفلسفية. 
والقصود من العلوم الفلسفية ‏ كما يقول الدكتور محمد كامل حسين ‏ هی 
جميع العلوم التى كانت تشتمل عليها القلسفة فى العصور الوسطىء والتى 
تضمها الموسوعة الفلسفية المعروفة برسائل «إخوان الصقا» من رياضيات 
وطب وفلك وكيمياء ومنطق.. إلى غير ذلك من العلوم التى كان يحذقها 
قلاسفة هذه العصورء والتى لا يستحق طالب الفلسقة هذا اللقب إلا اذا آلم 
بها جمیعها.(5) 

ويرجع الفضل فى ازدهار الحركة العلمية قى مصر بمرحلتيها الى 
تشجيع الخلفاء والولاة للعلماء. فالامویون حكام الدولة الأموية قتحوا أبوابهم 
للشعراء والخطباء. ويذلوا لهم الأموال. وطيقا لما قاله المسعودى: كان عيد 
املك بن مروان «يحب الشعر والفخر والتقريظ والدح ... وكان عماله على 
مثل مذهبه». وقد كان شأن أكثر بنى آمية شأن عبد اللك» نستثتى منهم خالد 
ابن يزيد بن معاوية. الذى كانت له نزعة فلسفية الى جاني تزعته الأدبية. 
كما نستثنى عمر ين عبد العزیز الذى كانت نزعته دينية. فلم يهتم بالدراسات 
الأدبية مثل الشعرء فقد شقى به الشعراءء إلا أنه اهتم بالدراسات الديتية, 
ويذكر ابن عبد الحكم عن سيرته آنه قال: «إن استطعت فكن عالماء قان لم 
تستطع فكن متعلماء فان لم تستطع فاحبهم» فان لم تستطع فلا تبخضهم». 

ما بالتسبة للعلوم الفلسفية فقد جرى الاهتمام بها فى عهد الدولة 
العباسية» يسيب تشجيع خلفائها ‏ منذ خلاقة النصور الذى كان شغوفا 
بالعلوم الفلسفية ‏ لحركة الترجمة. 


(۲) وستتناول دراسات كل من المررحلتين مع حركة الترجمة بشئ من التقصيل فى الصقحات القادمة 


١١ 


ولم يكن الخلقاء وحدهم من قاموا بتشجيع العلماء خاصة فى مصرء 
وانما هتاك الولاة ورجال الدولة. فمثلا أحمد بن طولون. عندما استقل بدولته 
آراد أن تكون إمارته منافسة للخلافة العباسية فى العلوم والقنون وغير ذلك. 
قشجم الحركة العلمية. ويقول عنه ابن زولاق: إنه كان «يحب أهل العلم». 

وقد بلغ من إهتمامه باهل العلم استضافته لشيخ قبطی من أرض 
الصعيد يمصرء ذكر له أنه له نحو مائة وثلاثين سنة» وهو ممن عنی» من لدن 
حداثتهء بالعكم والاشراف على الملل والآراء والنحل من مذاهب المتفلسفين 
وغیرهاء وآته علامة بالممالك واللوك. وآنه ممن سافر فى الأرض وشاهد 
الآمم» وآته ذو معرقة بهيئات الأقلاك والنجوم. وكان نصراتيا على مذهب 
الیعقوییة. قيعث أحمد بن طولون اليه قائدا من قواده فحمله فى النيل اليه 
مكرماء واسکته وحمل اليه لذيذ الماكل والشارب. فأيى أن یاکل إلا بغذاء كان 
قد حمله معه من كعك وغيره. وتذكر المصادر العريية آن أحمد بن طولون 
أخلى نفسه له قى ليال وآيام کثيرة. يسمع كلامه وايراداته وجواباته فيما 
يسأل عنه. كما كان لهذا القبطى مجالس كثيرة عند أحمد بن طولون مع 
جماعة من القلاسفة والصائبة والمجوس وجماعة من المسلمين. وقد آقام هذا 
الشيخ عند أحمد بن طولون حوالی سنة» فاجازه. وأعطاه. فأيى قيول شئ 
من ذلكء فرده إلى بلده مكرماء وأقام بعد ذلك مدة من الزمان ثم هلك. 

كما آورد لنا البلوى عطق أحمد بن طولون على إمام فى احد المساجد 
عندما شعر بضيق ذات يدةء قآثبت اسمه فى الدفتر الذى فيه أسماء 
الستورین و الستورات الذين يجرى عليهم فى كل شهر خمسة دنانیر على 
كل رجل وامرأة. 

هذا فى الوقت الذى غضي فيه على خطيب أحد الساجد» ويدعى آبا 
يعقوب اليلخىء عندما دعا للمعتمد ولولده ونسى أن يدعو لاحمد بن طولون, 
فأشار ابن طولون الى نسيم الخادم ليضريه خمسمائة سوطاء الا آن 


۱ 


الخطیپ تذگو سنهوه قتان ودها لهء وزاد فی الشكن والدهاء له بقدر الخطبة: 
ثم نزل, قتظر آحمد بن طولون الى تسیم الخادم أن اجعلها دتانیر! 

وکان أحمد بن طولون یمیل الى الذهب الشافعی ویکرم أصحايه. 
علم العرب من النحو والشعر وما جری مجراه» وهم: جعفر ين جدارء وآحمد 
بن المؤمل العروف بأبى معشرء ومحمد بن سهل التتوف. 
من يرد علیه. 

كما استمر أمراء الدولة الاخشيدية أيضا فى تشجيع الحركة العلمية 
العلماء والأدياء ومجالستهم لهم, خاصة وأن أيا یکر محمد ین طفح 
الاخشيد كان أدييا وشاعرا. 
يصرف أكثر ما يُحمل اليه من ضيعته على العلم وأهله. وكانت له معرقة 
بالعربية والفقه, وله فى الفقه عدة کتب. ومن كتبه: كتاب المعونه فى الأصول. 
الخالدی قى الارجاء. وكتاب اختصار كتاب التقسير للطبرى. 

كما أن أونوجور بن الاخشيد كان يجالس سيبويه المصرى وينادمه. وقيل 
إن الأمراء الاخشيديين على اختلافهم جالسوا الفقيه آبا بكر بن الحداد» ولم 
تغضبهم صراحته وثقته بنفسه» مع أنه كان طويل اللسان! 
فقهاء الضافعية, عندما علم أن الخليفة عيد الرحمن الناصر الاندلسی (۳۰۰. 
11١-61 ۰‏ كم) أرسل عشرة آلاف ديتار لتفرق على فقهاء المالكية. 


رفن 


ومن الوزراء الوزير جعفر بن الفضل بن جعفر ين الفرات المعروف بابن 
حَنْرَابَة (۲۰۸ - ۹۲۰/۵۲۹۱ - ١٠١٠م).‏ الذی كان وزيرا للدولة الاخشيدية 
بمصر مدة إمارة کافور» ولا استقل كاقور استمر على وزارته» ويعد وفاة 
کاقور استقل بالوزارة » وتدبیرالملكة لأحمد بن على بن الاخشيد. وقد كان 
ابن حنزاية عالماء محبا للعلماء. شاعراء وكان يملى الحديث يمصر وهو 
وزير» وقد قصده الأقاضل والعلماء من الأقطار الاخری, ومنهم آبو الحسن 
على المعروف بالدارقطتی الذى حضر إليه من العراق ليصنف مستدا. فلم 
یزل الدارقطنی عنده حتى فرغ من تالیفه. وحصل له من جهته مال کثیر.(۶) 

نظام التعليم فى مصر فى العصر الاسلامى: 

وسنتناول فى الصفحات القادمة نظام التعليم فى مصر فى العصر 
الاسلامى سواء كان فى الكُتّاب آو قى الجامع أو فى النازل لأولاد الأمراء 
والملوك والوزراء. 

ويالنسبة للكتاب الذى يعتبر مرحلة التعليم الأولى فقد وجد الكتاب لتعليم 
القرآن أول ما وجد فى المسجد» يدلنا على ذلك ماذكره ابن جبير فى رحلته, 
وكذلك ابن بطوطة. من وجود حلقات كان الأطفال يلتفون فيها حول معلم 
القرآن. واذا كانت الفترة التى قيل فيها هذا متآخرة فانما كان ذلك استمراراً 
لامر كان سائدا فى البداية. 

ويعد ذلك ظهرت كتاتيب ملحقة بالسجد: وأخرى مستقلة عنه تماماء 
فالامام الشافعى يروى لنا أنه كان يتيما فى حجر أمه فدفعته الى الكتاب, 
فلما ختم القرآن» دخل السجد مما يوحى باستقلال هذا عن ذاك. 

كما يذكر ابن عبد الحكم أن عبد العزیز بن مروان كان وهو صغير فى 
الكتاب. ويرى الدكتور محمد كامل حسين أن المساجد التى كانت فى الخطط 
تقوم مقام الكتاتيب أو الدارس الاولية الآن فى التدريس للغلمان. حتی اذا 
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تهيات لهم ثقافتهم الى الاستماع الى قحول العلماء انتقلوا اليهم فى جامع 
القسطاط ومنه يتخرج خيرة العلماء والفقهاء. 

ويذكر اين عبد الحكم قى كتابه إسما لكتّاب يعرف «بكتاب اسماعيل». 
كما يذكر أبن زولاق فى كتابه آنه كان بمصر رجل يعرف «بالغزیل الحی». 
كان يعلم الصبيان عند الصفا. 

وقد بدعغ فى تنظيم تعليم الصبيان فى الكتّاب فى عهد عمر بن الخطاپ. 
ثم توسع تعليم الصبيان فيما بعد. فظهرت كلمات عديدة تدل عليه ولا سيما 
ومن یقوم به أسمه معلم آو موّدب. 

وفی زمن آحمد بن طولون آلزم أولاد الصناع كلهم صلاة الجمعة فى 
فوارة الجامع» ثم یخرجون بعد الصلاة الى مجلس الربیع بن سلیمان 
لیکتیوا العلم مع کل واحد منهم ورّاق )٩(‏ وعدة غلمان. 
ذكرفى کتابه بعضا من النوادر التی كانت تدور بين العلمین وتلامیذهم. 

آما عن نظام الدراسة فى هذه الرحلة قلا شك أن آساسها كان التعليم 
الدیتی» ولا سيما تحقيظ القرآن والحديث. فيقول ابن خلدون: ان التربية 
الدينية يجب أن تبدأ من سن مبكرةء ذلك لأنه فى هذه السن يكون الصيى 
مستعدا لقبول العقائد بمجرد الايمان بهاء كذلك الخط والحساب» وريما 

وكان نظام الدراسة بالکتاب الاسلامى شبيه بنظام الدراسة بالکتاب 
القيطى فى مواده الدراسية وهی الدین ۳ اللغة_ الحساب. 

وبالنسبة لنظام الدراسة فى الجامم. فقد كان الجامع يمثل مرحلة متقدمة 
من التعليم يحصل فيها الطلبة على قسط أوفر من العلوم. 


(۰) الوراق: الكاتب. 


وقد عرق أن الدراسة بالساجد تقسم الى مراحل: مرحلة (ابتدائية) 
لحفظ القرآن الكريم؛ ودراسة قوق ما درس فى الكتاتيب» ثم مرحلة (ثانوية) 
تكون على أيدى مدرسين آکثر علماء ثم مرحلة (عالية) أو (نهائیة) تدرس فيها 
أمهات الكتب على يد طائفة من الجهابذة. 

ويذكر الحسينى فى كتابه أن المرحلة الأولية كان يد رس فيها القراءة 
والكتابة والنحى وسيرة التبى (ص) وأحاديثه و القواعد الأولية قى الحساب 
ويعض القصائد الديتيةء أما الطلبة الكبار (الثانوية) قدرسوا تفسير القرآن 
والقراءات وعلم الحديث والفقه والكلام والنحو واللغة والأدب. أما الطلبة 
التقدمون (النهائية - العالية) قاشتغلوا بدراسة الفلك والجغرافيا والفلسفة 
والهتدسة والموسيقى والطب. 

وقد كان الصحابة و التایعون من العلماء يجلسون فى جامع عمرو بن 
العاصء وفى جامع آحمد بن طولون. يتصدرون الحلقات العلمية ومجالس 
العلم. 

وكان الأستاذ يجلس فى المسجد وحوله الآخذون عنه على شكل حلقة, 
وتكبر الحلقة وتصغر تبعا لقدر الاستاذ» وقد يكون فى المسجد جملة حلقات 

وفی عام “اه /لا"اكم کان للشافعيين فی جامع عمرو بن العاص خمس 
عشرة حلقة. وللمالكين مثلهاء ولأصحاب أبى حنيفة ثلاث حلقات فقط. 

وفى الخالب أن الدراسة فى الجامع كانت مرتبطة يموعد محددء فیقول 
المقدسى: «ويين العشاءین» جامعهم مغتص() بحلق الفقهاء» وأئمة القراء. 
واهل الادب والحكمة. ودخلتها مع جماعة من المقادسة فریما جلستا 
نتحدثء فنسمع التداء من الوجهین: دوروا وجوهکم الى الجلس, فإذا نحن 
بين مجلسين» على هذا جمیع الساجد . وعددت فيه مائة وعشرة مجالس». 


(1) اغتص المكان بهم ضاق. 
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والى جانب التعليم فى المساجد الذى أوردتاه آنقاء كان الأمراء والوزراء 
ورجال الدولة يعلمون آولادهم فى النازل على يد أساتذة متخصصين. وفيما 
یبدو أن هؤلاء الاولاد کانوا يتلقون تعليمهم فى النازل وفق برتلامج خاص 
يلتقى فى آسسه العامة بمنهاج التعليم الذی وضع لجميع الصبیان» مع 
بعض الحذف أو الاضافة استجابة لتوجيه الوالد. وتمشيا مع الرغية قى 
إعداد هذا الصبی اعدادا خاصا یناسب الأهداف والستولیات التى 
ستواجهه فى المستقبل. 

ولدينا صورة عن هذا البرنامج التعليمى فيما وضعه الخليقة الرشيد لمعلم 
أبنه محمد الأمينء فقد قال له: «إن أمير المؤمنين قد دقع إليك مهجة تقسه. 
وثمرة قلبه. فصیر يدك عليه مبسوطة: وطاعته لك واجيةء فک له يحيث 
وضعك أمير المؤمنين. آقرئه القرآن, وعرفه الاخبار. وروه الأشعارء وعلمه 
السنن, وبصره بمواقع الكلام وبدثه» وامنعه عن الهسحك إلا قى آوقاته, 
وخنه بتعظيم مشايخ بنى هاشم اذا دخلوا علیه. ورفع مجالس القواد اذا 
حضروا مجلسه. ولا تمرن بك ساعة إلا و آنت مغتتم قائدة تقيده إياها من 
غير أن تحزنه فتميت ذهنه, ولا تمعن فى مسامحته فيستحلى الفراغ ویالفه, 
وقومه ما استطعت بالقرب واللاینة» فإن آباهما فعليك بالشدة والغلظة». 

وكان الطالب فى هذا التعليم يظل يتلقى العلم حتى يجاوز عهد الصباء 
فينتقل به من مستوى تلميذ الكتاب الى مستوى الطالب فى حلقات الساجد 
أو المدارس. 

والعلم هنا لا يسمى معلم الصبيان أو معلم كتّابء وانما يطلق عليه لفظ 
«مؤدب» وقد أطلقوا كلمة مقدب على معلمى أولاد اللوك. أذ کاتوا يتولون 
الناحيتين معاء وكان المؤدب كثيرا ما يخصص له جناح فى القصر يعيش 
فیه, ليكون إشرافه على الأمير أحكم وأشمل. 

ولدينا سماء ليعض المعلمين الخصوصينء فيذكر لنا التنوخى أن ابراهيم 
ابن المدبر قد أرسل الى آبی العباس الْبَرد ليرسل له جليسا يجمع مع 
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مجالسته تعليم ولده» قأرسل اليه على بن سليمان بن الفضل الأخقش 
الصغير (ت5١1ه‏ / 177م). قكان قدومه الى مصر فى عام ۲۸۷ه / 
۰۰٩م»‏ وخرج منها عام ۱۲/۵۳۰۰٩م.‏ 

ویذکر الذهبی أن أمير مصر صالح بن على قد چعل عمرو بن الحارث بن 
یعقوب الاتصاری» الامام آبا آمية الصری الفقیه (-۱2۸ه /۷۹۰م) - مؤدبا 
لولده القضل. 

ويذكر السيوطى أن محمد أبن عبد الله بن محمد بن سلم آبا بكر 
العروف بالملطى (۳۰۲ه /۹۱۰م) كان نحويا يعلم أولاد الوك الندى. 

آتواع الدراسات: 

ذكرت سابقا أن الحركة العلمیة فى مصر مرت بمرحلتین بعد الفتح 
العريىء المرحلة الاولی: وتمتد من بداية الفتح حتى بداية حركة الترجمةء وقد 
عتیت بالعلوم الاسلامية. والمرحلة الثانية: وهی ما يعد حركة الترجمة. وقد 
عتیت بالعلوم القلسقية. 

وستتتاول فى الصفحات القادمة آنواع الدراسات فى کل من الرحلتین, 
والقوی الاجتماعية التی آسهمت واشترکت فیهاء آو بمعتی آخر من كان لهم 
الفضل فى الاسهام فیها. 

ويالنسبة للمرحلة الاولی» والتی عنیت بالدراسات الدينيةء فقد قام بهذه 
الدراسات الديتية فى مصر فى بادئ الامر الصحابة الذين اشترکوا فى فتع 
مصر آو الذین وفدوا الیها بعد الفتح. فکان العالون منهم بآمور الدين 
یقومون بمهمة تعلیم الشعپ الصری أصول الدین الاسلامیء وهقلاء 
الات اسان كان اشامن مره مص الفح و کانمن ی دم 
مصر من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلمء غير عمرو بن العاص 
قائد جیش الفتح: عبد الله بن عمرو بن العاصء وعبد الله بن سعد بن آبی 
سمرحء والزبير بن العوامء والمقداد بن الأسودء وعيادة بن الصامت. و عبد 
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الله بن عمر بن الخطاب» وخارجة ين حذافة العدوی» ومسلمة ين مخلدء وأبى 
راقع مولى رسول الله. وشريك بن سمى الغطيفى المرادىء وعبد الله بن 
الحارث بن حزم بن عبد الله بن معدى كرب الزييدى المذحجى وكان آخر 
صحابى فقد توفى بمصر سنة ست أو سبع أو ثمان وثمانين من الهچرة» 
وغیرهم کثیر. 

وقد كان أككّر حملة العلم فى عصر الصحابة من العرب, لان أكثر 
الصسحابة عرب. فلما قام علماء الصحابة بالتعلیم فى الامصار المفتوحة, 
اشترك العرب وغیرهم فى تلقی العلم عنهم. حتی اذا كان عصر التابعین 
وتابعيهم انعکست الآية فأصبح بعض حملة العلم عريا وأكثرهم من الوالی 
وآیتائهم» ویدلنا على ذلك أن الخليفة عمر بن عبد العزیز جعل الفتیا بمصر 
الى ثلاثة رجال: رجلان من الوالی ورجل من العرب. فأما العربی فجعفر بن 
رييعة. وآما الولیان فيزيد بن آبی حبیب وعبد الله بن أيى جعفر. مما دقع 
العرب إلى إظهار استنکارهم من هذا الوضم, فقال عمر بن عبد العزیز: ما 
ذتبی إن كانت الوالی تسمو بانفسها صعداء وأنتم لا قسمون! 

وهکذا كان علماء الدین فى مصر - كما یقول أحمد أمين ‏ اما من أصل 
عربی برجم نسبه الى القبائل العربية الفاتحة آو الوافدة. آو من اصل 
مصری اصله قبطی واسلم هو آو اسلم آجداده. 

ولم يكن علماء الدين متخ ين فى علم بذاته» فقل أن نجد فى هذا 
العصر من نسمیه الآن تخصصا. فليس هناك عالم بالتفسير ققط أو 
بالحديث فقط لان هذا الدور إنما يكون بعد تنظیم البحث» وهی دور لم 
یصلوا اليه فى هذا العصر. کذلك كانت الدروس فیها تفسیر. وفیها حدیث. 
وفیها فقه» وفیها لغةء وفیها جدال دینی. 

وقد اهتم الخلفاء اهتماما خاصا بالدراسات الدينية. لذلك فقد حرصوا 
على ارسال علماء الدین الى الامصار الختلقة لیفقهوا أهلهاء ولیکونوا 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۱۲٩‏ 


مرجعا لهم فى أحكامه وكافة آموره . ويالنسبة لصر. قترى عمر بن الخطاب 
يبعث الى آهل مصر حجان بن أبى جيله ليفقههم. ويبعث الخليقة عمر بن عبد 
العزيز ناقعا مولى ابن عمرء فقيه أهل الديتة» إلى مصر ليعلمهم السنن. 
ويالعكس ققد آمر عمر بن عبد العزیز جَمْثُل بن هاعان بن سعيد الرعینی 
القثبانی المصرىء آحد القراء والفقهاء. بالخروج من مصر الى المغرب 
ليقرئهم القرآت» وقد ذهب الى هناك وولى القضاء ء فى عهد هشام بن عيد 
الملك الخليفة الأموىء وتوفى حوالی ١١١ه‏ / ۷۲۳م. 


الدراسات الدينية: 


قامت هذه الدراسات ‏ كما يقول أحمد أمين ‏ على تفهم معانی القرآن 
ورواية الحديث. وآقوال الأئمة, واستنباط الاحکام» كل على أصول مذهبه, 
وكانت على نمط الدراسة فى العراق موضوعا ومنهجا. وقد انقسمت الى : 
علوم القرآنء وعلوم الحدیث. وعلوم الفقه. والدراسات اللغوية والنحوية, 
والتاريخ. 

أولا: علوم القرآن وتشتمل على علم القراءات» وعلم تفسير القرآن. 

وبالنسبة لعلم القراءات فقد كان يدور حول كيفية قراءة الفاظ القرآن. وقد 
نشأ بسبب خاصية الخط العريى» إذ أن الرسم الواحد للكلمة الواحدة يقرا 
بأشكال مختلقة تیعا للنقط فوق الحروف أو تحقها. كما أن تباين لهجات 
العرب والمسلمين من الشعوب المفتوحة أوجد اختلافا فى النطق بحروف 
القرآن» ثم إن القرآن يشتمل أصلا على ألفاظ القبائل العربية المختلفة بما 
فيها من عدنانية وقحطانية. وان كانت ألفاظ قريش هى الغالبة. تليها هذيل 
وكنانة وحمیر وغیرهم من قبائل الجزيرة. ولذلك اتققء بعد البحث 
والاستقصاءء على قراءات معينة, أو ما سمی أيضا بالتجوید. أيدت باحادیث 
تيويةء وروایات الصحابة والتابعین. وقصد من تتوعها التسهیل. وقد یکون 
اساس التنوع أيضاء بسبب اختلاف القراء فى قراءة القرآن من مصاحف 
الصحابة قبل أن یصلهم مصحف عشمان, الذى كان خالیا من التقط 
۱۳۰ 


والشکل» حتى إن عثمان أطلق للناس القراءات على أى حرف وأية لهجة. 
وقد أصبحت هذه القرءات علما مدونا توضع فيه الصنفات. التى ريما 
صحبها الرسم لأوضاع الحروفء واعتبرت المعرفة بها فرضا.كذلك تناول 
علماء كثيرون فى جميع أرجاء البلاد الإسلامية هذه القراءات بالشرح. 
وابراز قواعدها واحکامهاء اذ كانت كل بلد تأخذ من القراءات ما یلائم طبع 
أهلهاء مثل الذاهب تماما وقد اختلف فى عدد القراءات» فبعضهم چعلها 
سبع قراءات ویعضهم جعلها خمسا وعشرین قراءةء وإن رجحت سبع 
قراءات» واصبح یعرف آصحابها باصحاب القراءات. وهی: قراءة نافع من 
الدينة» وابن کثیر من مكةء وابن عامر من الشام» وأبى عمر من البصرة 
وعاصم وحمزة و الكسائى من الكوفة. 

وقد كانت أول شخصية علمت القرآن بمصر هو عبید بن محمد. آبو أمية 
العافری, وهو آحد الصحابة الذین شاهدوا فتح مصر. 

وقد أخذ آهل مصر قراءة القرآن الكريم عن قراءة ناقع. 0 

ومن قراء مصر: 

ستقلاب بن هه أبى سعيد المصرى (ت عام ۵۱۹۱ /۸۰۱م) قرأ 
القرآن على نافع. وقرا عليه يونس بن عبد الأعلی, وأبى يعقوب الأزرق 
وغيرهماء وكان يقرئ فى آیام ورش. 

عثمان بن سعيد, آبو سعيد المصرى اللقب بورش (ت 
عام۵۱۹۷-/۸۱۲م) وهو آحد القراء الملشهورين: اصله قبطى. وقد انتهت اليه 
رياسة الاقراء بالديار المصرية فى زمانه, قرأ القرآن وجوده على نافعء ونافع 


(۷) نافع: هو آبو عبد الله المدنى حدث عن مولاه ابن عمر وعن عائشة وآبی هريرة وطائقة» 
وعته الأوزاعى ومالك وعقيل بن خالد والليث وخلق. وقال البخاری وقيره: أصح 
الاسانید مالك عن نافع عن ابن عمر. قال عبيد الله بنعمر: بعث عمر بن عبد العزيز 
نافعا الى آهل مصر يعلمهم الستن. توقى عام ۵۱۱۷/ ه الام. 


۱۳ 


هو الذى لقبه بورش لشدة بياضه. والورش يصنع من اللين. وكان ثقة» حجة 
فى القراءة. 

مَعَنَى بن دحية المصرىء آبو دحية القری. قرأ القرآن وجودة على 
نافع. 

داود بن آبی طّيبة الصری, آبو سلیمان بن هارون بن يزيد. مولی آل 
عمر بن الخطاب (ت سنة ۸۲۲۳ /۸۲۷م) قرأ على ورش وذکره ابن يونس 
فى تاریخه. 

عبد الصمد ين عید الرحمن بن القاسم العتقىء آبو الأزهر الصری 
(ت سنة ۵۲۳۱ /۸۶۰م) قرا القرآن وجوده على ورش. وهو آخو الفقیه 
موسی بن عبد الرحمن. 

یحیی بن سلیمان الجعفئ الکوفی» آبو سعید القری الحافظ نزیل 
سنة ۲۶۰ه /۸۵۶م). كان مقرئ ديار مصر فى زمانه. لزم ورشا مدة طويلة, 
وأتقن عنه الأداء» وجلس للاقراء واتفرد عن ورش بتغلیظ اللامات» وترقیق 
الراءات. 

محمد بن سعید. آبو عيد الله الانماطی الصری القری. قرا على آبی 
یعقوب الازرق وغیره. وهو من جلّة الصریین. 

أحمد من صالعح» آبو جعفر المصرى الحافظ المقرئ (۱۷۰ - ۶۸ ۲ه 
۷7 - ۸۱۲م) آخذ القراءة عرضا وسماعا عن ورش. وقال صالح بن محمد 
الحافظ عنه: لم يكن أحد يحسن القراءة غير أحمد بن صالح» كان رجلا 

سلیمان بن داود بن حماد بن سعد ایو الرييع الصری القری (۱۷۸ 
- ۲٣ھ‏ /۷۹۶ - ۸۷م) كان من جلّة القراء. قرأ على ورش» وروی عن ابن 


۱۳۲ 


وهبء وأشهبء وجماعةء قال ابن يونس: كان فقيها على مذهب مالك. وكان 

اسماعيل بن عبد الله بن عمرو بن سعيد بن عبد الله.آبو الحسن 
التحاس مقرئ الديار المصرية. جود القرآن على أبى يعقوب الأزرق صاحب 
ورش. وتصدر للاقراء مدةهء وكان يقرا بجامع عمرو ين العاص توفى سنة 
بضع وثمانين ومائتین. 

آبو بكر بن عبد الله بن مالك بن عبد الله بن سيف التجیبی 
المقرئ الصری شيخ الاقليم فى القراءات فى زمانه (ت سنة ل/ا. اه /115م) 
قرأ القرآن على أبى يعقوب الازرق. وعَمّر دهرا طویلاء وحدث عن محمد بن 
رمح صاحب الليث بن سعد وغيره. ذكره ابن يونس فى تاريخه. 

أحمد ين عبد الله ين محمد بن هلال. آبو جعفر الازدی المصرى (ت 

محمد بن محمد بن عمد الله بن الاح بن بدر الباهلی البخدادی 

ابراهيم بن حمدان بن عبد الله.آندلسی سکن مصر (ت عام ۲۱۸ ه 
سنة #الالاه /542م) وكان من جلة المقرئين بمصر. وله مصتف فى اختلاف 
السيعة. 

عبد النعم بن عبد الله بن عليون (ت سنة ۵۳۳۹ /۹۵۰م) وهو 
موّلف كتاب «الإرشاد فى القراءات». 


۱۳۳ 


محمد ين أحمد ين عبد العزيز بن مثيرء آبو بكر الامام. ویعرف 
يابن آبی الأصيغ الحرانی (ت سنة ۵۲۲۹ ۸ وهو تزيل مصرء وكان 
بصیرا بمذهب مالك 


حمّدان بن عون. آبو جعفر الخولانى المصرى المقرئ (ت سنة 
النحاس. 
«اختلاف القراءات السیعة». 
عام ٩۳۷/۵۲۰۷‏ م. 

محمد ين عيد الله بن محمد بن آشنته اللوذری» آدو بکر. توفی 
بمصر عام اه رء /اكم وهو آصبهانی سکن مصر» أخذ القراءة عن اين 
مجاهد والنقاش وجماعة. له کتاب الصاحف. 


عبد العزیز بن على بن محمد بن اسحاق بن الفرج آبو عدی 
المصرى الققيهويعرف بابن الامام (ت عام ۵۳۸۱ /۹۹۱م) عاش تسعين 
سنة؛ وكان مسند القراء فى زمانه یمصر. 

علم تقسیر القرآن الکریم: 

لم يكن العرب فى أول الامر بحاجة الى تفسیر القرآن» ذلك لأنه نزل 
بلغتهم وعلى أساليب بلاغتهم؛ فكانوا كلهم يفهمونه ويعلمون معانيه فی 
مفرداته وتراکیبه, وكانوا على علم بمناسبات نزول آياته ومقاصدها. ثم إنهم 
فى أول الأمر لم یکونوا يسمحون بتقسير القرآنء اعتمادا على قول النبی 
عليه الصلاة والسلام: «من قال فى القرآن برأيه فليتبوا مقعده من التار». 
غير أن العلماء المسلمين تخلصوا من هذا الحرج فى أواخر القرن الثالث 
الهمجرى / التاسع الميلادى» خاصة آنهم يعدوا عن وقت ظهور القرآن مما 


۱۳ 


جعل مقاصد ألقاظ القرآن مبهمة وغير مفهومة» وخصوصا على الذين 
أسلموا من الشعوب غير العربية. بحيث كانوا فى حاجة ملحة الى تفسير 
نص القرآن. 

وقد اتجه المفسرون قى تفسير القرآن الكريم الى اتجاهين: 

الاتجاه الاول» ویعرف باسم التفسير بالماثورء أى التفسير النقلی» ویعتمد 
فيه على النقل عن النبی عليه الصلاة والسلام والصحابة والتایعین وتابعی 
التايعين. 

والاتجاه الثانى ويعرف باسم التفسير بالرأى» ويعتمد على العقل أكثر 
من اعتماده على النقل. وهذه الطريقة للتفسير تعتمد على اللغة ومعانى 
الآلفاظ فكان يبحث عن آحوال الالفاظ ومفردات الآيات وما ورد فيها من 
معان» وشرح غوامض الاعراب. والتعرض لادية وسبب نزولها وقير ذلك. 
وکان للمصريين تصیب فى تفسير القرآن الكريمء وقد نقل 
البخارى()والطبرى ) فى تفسيرهما كثيرا من الصحيفة المصرية قى 
التفسير. والصحيفة المصرية تعتبر من أقدم الروايات التى رويت عن أبن 
عياس .)١(‏ ومن أصح الطرق عنه. فهى رواية على بن أبى طلحة عن 
مجاهد(۱) آحیانا وعن عكّرمة (۲) أحيانا آخری عن ابن عباس. 


(۸) وهی آبى عبد الله محمد بن أبى الحسن اسماعيل بن ابراهيم بن المغيرة البخاری الحافط الامام فى علم 
الحديث؛ صاحب الجامع الصحيع والتاريخ. رحل فى طلى الحديث الى أكثر محدثى الامصار ولد 
عام ۱۹۶ه۵/ ۸۰۹م وتوفى عام ۵۲۰۹/ ۸1۹م 

)٩(‏ وهى آپو چعفر بن جوير بن يزيد بن خالد الطيرى صاحب التعسير الكبير والتاريخ الشهيرء كان ماما 
فى منون كثيرة منها التفسير والحديث والفقه والتاريخ وعيى دلك. وكان من الائمة المجتهدين ولد عام 
1ه/ ۸۳۸م وتفى ببغداد عام ۵۳۱۰/ ۲۲ کم. 

(۱۰)وهو آبو العپاس عبد الله ين العداس بن عبد الطلب بن هاشم دن عند مناف امن عم الرسول حنلی الله 
عليه وسلم كان الرسول قد دعا له فقال: اللهم ققهه فى الدين وعلمه التأويل . وقد أخد الفقة عن اي 
عباس جماعة منهم- عطاء بن رياح ومجاهد وعكرمة وفيرهم. توفى بالطائف عام ۷۸ھ/ ۱۹۷م. 

(۱۱) مجاهد ويكنى آبا الحجاج مولي قيس بن السائى الخزومی وقد قيل عنه إنه كان فقيها عالا ثقة كثير 
الحديث. توفى عام ۰۳ مر ۱ وقیل عام ۷- ۰۸۱۲ ۷۲/م وقیل عام اهار اكلام 
وكان قول كان ابن عباس يضع فى رجلى الكل وای القرآن والستن. توعی 0 ۹ ۳ 
وقيل عام ١1‏ اه ۷۲۶ وتیل عام 6١٠هثر‏ ۷۲۲م وقيل عام ١5‏ اهثر “الام وقيل عام ١8‏ اهثر ۷۲۳م. 


۱۳۵ 


ولهذا عرقت هذه الصحيفة بصحيفة على بن أبى طلحةء وتقلها عنه 
معاوية ين صالح قاضى قرطبة. وفى سنة ۱۰۶ ه /۷۷۰ م مر معاوية بمصر 
فى طريقه الى الحج» فروى يمصر هذا التفسيرء قنقله عنه عبد الله ين صالح 
المعروف بكاتب الليث بن سعد واحتفظ بها. وقد عرفت الصحيفة الصرية فى 
سائر الأقطار الاسلامية. 

وكان من العلماء المفسرين فى مصر: 

عبيد بن سويّة الأنصارى مولاهم المصرى (ت سنة ۱۲۰ ه /۷۵۲م) 
وهو وجل صالح مفسر قلما روی. أخذ عنه حيوة بن شريح وابن لهيعة 
وعمرى بن الحارث وغيرهم. 

محمد بن موسى الواسطىء آبو على (ت سنة ۳۲۰ ه /۳۲٩م‏ وقد 
قدم ألى مصرء وكان من أهل العلم باللغة وتفسير القرآن. وقد مات بمصر. 

آبو جعفر التحاسء أحمد بن محمد بن اسماعيل بن يونس المرادى 
المصرى (ت ۲۳۸ ه /۹۶۹م) وله كتب كثيرة فى التفسير منها: كتاب 
«تقسير القرآن الكريم», وكتاب «اعراب القرآن» وكتاب «الناسخ والنسوخ». 

ثانيا : علوم الحديث: 

كانت دراسة الحديث فى العالم الاسلامى كله تقوم فى البداية على روايته 
عن الصحابة والتابعين: ثم لما كثر الوضع فى الحديث بدا العلماء يعنون بنقد 
الرجال» فوضعت أصول نقد الستد, كما وضعت أصول نقد المتن 
واستخلاص السنن من الأحاديث التى صحت. 

وقد كان من المحدثين المصريين: 

عيد الله بن عمرو بن العاص وكان أكثر الصحابة فى مصر رواية 
للحديث النبوى الشریف» قاذهل مصر عنه أكثر من مائة حدیتث. وكان 
يعترف له أبو هريرة بالاکثار من العلمء وقد قال عنه: فاته كان يكتب عن 


۱۳۹ 


النبى صلی الله عليه وبسلم وكنت لا آکتب. وقد كتب الأحاديث التى أخذها 
عن النبى صلی الله عليه وسلم فى صحيفته الصادقة. حمل عته الصریون 
علما عظيما وتوفی بمصر عام 1 ه /۱۸۶م. 

الاعرج عبد الرحمن بن داود الدنی صاحب آبی هريرة. توفی 
بالاسكندرية عاد ۷۳۰/۵۱۱۷ وقد آش صله البخاری» ققال أصح 
آسانید آبی هريرة ما كان عن طریق آبی عن الاعرج عن آبی هريرة. 
وقال عنه الذهبی: كان الأعرج أول من برز فى القرآن والستن. 

ایو عُشْانّة المَعَافرى (ت عام ۷۳۱/۵۱۱۸ م) روی عن عقبة بن عامر 
وجماعة. 

القاسم بن عبد الله المعاقرى المصرى. عن سعيد بن اللسيب وعنه 
يحيى بن أيوب وابن لهيعةء توقى فى حدود العشرين ومائة. 

شراحيل بن يزيد المعاقرى المصرى. توفی بعد العشرين ومائة من 
الهجرة. وقد روى عنه عبد الرحمن بن شريح وابن لهيعة وجماعة. 

سكيم بن جبير ابو يونس مولى أبى هريرة (ت سنة ١7‏ ه ۷۶۰۸ 
م) سكن مصر وروی عن ابن هريرة وعنه حيوة بن شريح والليث بن سعد 
وابن لهيعة وغيرهم. وثقه النسائى. 

سليمان بن حميد المزتى (ت سنة ۱۲۰ ه ۷۶۲۸ م) روى عن آبيه عن 
أبى هريرة وعنه الليث ين سعد وضمام بن اسماعيل وجماعة. 

عطاء ين دینار الهُذلى مولاهم الصری» يكنى آبا طلحة (ت سنة ٠١١‏ 
هھ /۷۶۳ م) روى عنه حيوة بن شريحء ويحيى بن أيوبء وابن لهيعة وآخرون. 

عيد الرحمن بن خالد بن مسافر القهمى (ت سنة ۱۲۷ ه/1ع۷ م)» 
أمير الدیار المصرية لهشام بن عبد الملك. له نسخة عن الزهرى تحو مائتى 
حدیت. وعن يحيى بن آیوب. والليث بن سعد والليث فمولاه. ویسببه نال 
الليث دنيا عريضة. قال ابن يونس: كان ثبتا فى الحديث. 


۱۳۷ 


حفص بن الولید ین سيفء أبى بكر الحضرمی (ت سنة ۱۲۸ ۷۵۰/۵ 
م) آمير الدیار الصرية من جهة هشام بن عبد اللك. روی عن الزهری. وعنه 
الليث وابن لهيعة. 

آبو قبیل اطعافری المصرىء حیی بن هانئ بن ناصر (ت سنة ۱۳۸ 
۷۵/۵ م) قدم من الیمن فسکن مصرء وروی عن عقبة ين عامر وعبد الله 
اين عمرو بن العاص وعنه یحیی بن أيوب واللیث وآخرون, وثقه آحمد بن 

قيس بن الحجاج بن خلی الكلاعى ثم السكفى الصری وقیل دمشقى 
(ت سنة 75١ه ۷٤1⁄/‏ م) روی عنه اللیث وابن لهيعة وغيرهما. وكان رجلا 
صالحا صدوقا ما چرحه أحد. 

الحسين بن شنقی بن ماتع الاصبحی الصری (ت سنة ۱۲۹ 
۷۶/۵ م) عنه نافع بن يزيد وحيوة بن شریح وآخرون. 

كعب بن علقمه التنوخی المصرى (ت سنة ۷۱۳۰ ه ۷۶۷/۸ م) روى عن 
آبی تمیم الجیشانی وطائفةء وعنه حيوة بن شريح واللیث وابن لهيعة 
وغیرهم. وکان آحد الثقات العلماء. 

الحارت بن بعقوب الاتصاری الصری مولی قيس بن عبادة (ت سنة 
۱۳۰ ه /۷۶۷ م) روی عنه يزيد بن آبی حبیب و اللیث بن سعد وآخرون. 
الله بن الحارث بن جزء» وعبید الله بن عدی وغیرهم» وعنه عمرو بن الحارث 

سعید ین آبی هلال ١‏ للیثتی مولاهم الصری آیو العلاء (ت عام ۱ هھ 
/ ٠م‏ آو عام ۱۳۰ ه /۷۰۲م آو عام ۱:۹ ه “رتكا م(“ روی عن زيد ین 
أسلم وناقع والزهرى وغيرهم. وعنه الليث بن سعد وآخرون. 


۱۳۸ 


جعفر بن ربيعة بن شُرحبيل بن حسينة الكندى» آبو شرحبيل 
الصری (ت عام ۱۳۲ ها /۷۵۰ م أو عام ۱۳۶ ه /۷۵۱ م آو عام ۱۳۲ هھ 
/۲ م) عنه اللیث وابن لهيعة وآخرون. وثقه النسائی وغیره. 

زُهرة بن معبد بن عبد الله» آبو عقيل الدنی نزیل الاسكندرية (ت عام 
۰ ه ا / ۷۰۲ م آوقیل عام ۱۲۷ ه /۷۰۹۶ م). روی عنه اللیث وابن لهميعة 
وغیرهما. ووثقه النسائی. 

حميد بن هانی. آبو هانئ الخولانی (ت سنة ۱۶۲ ه /۷۰۹ م) مصری 
صدوق. روی عن على بن رياح وعنه حيوة بن شریح واللیث وابن لهيعة وابن 
وهب. قال آیو حاتم: صالح الحدیث. 

السکن بن آبی كريمة بن زيد آبو عثمان التجیبی الصری (ت سنة 
۲ ه /۷۰۹ م) روی عنه حيوة بن شریح وابن لهيعة وغیرهم. 

حيى بن عبد الله المعافری» آبو عبد الله الصری صالح الحدیث (ت 
۳ ه /۷۱۰ م) عنه اللیث وابن لهيعة وابن وهب. قال النسائی: لیس بقوی. 

رة بن عبد الرحمن بن حَدُوشيل بن ناشرة المعافرى المصرى (ت 
سنة ۱۶۷ ه /۷۱۶ م) عن يزيد بن أبى حبيب وعنه الأوزاعى والليث بن سعد 
وابن وهب وآخرون. ضعقه ابن معين. قال أبى حاتم: ليس بالقوى. 

عمار بن سعد المرادى وقيل التُحَنَيِى المصرى (ت سنة ۱۶۸ه / 
۰ م) عن آبی ص الح الغفارى عن على وعنه حيوة بن شريح ويحيى بن 
أيوب وابن لهيعة. وكان من العلماء بمصر فى زمانه. 

عبد الجليل بن حميد آبو مالك الیحصبی المصرى (ت سنة ۱۶۸ 
ه دالا م) عن الزهرى وآخرین» وعنه نافع بن يزيد وابن وهب.قال 
النسائى: ليس يه بأس. 

عيد الواحد بن أبى موسی, أيى معن الاسکندرانی (ت سنة 
۰ م) عن زهرة بن معيد» وعنه ضمام بن أسماعيل وابن المبارك 
وجماعة. 


۱۳۹ 


مر 
سالم ين غبلان النجییی المصرى (ت سنة ۱۰۱ ه ۷۱۸ م) عن يزيد 
ابن آبی حبیب وغیره. وعنه حيوة بن شریح واین لهيعة وابن وهب وغیرهم. 
قال النسائی: لیس به بأس. 


محمد ين عبد الرحمن من معاوية بن حديج (ت سنة ۱۰۰ ه/١۷۷م)‏ 
ولى الديار المصرية لأبى جعفر المنصورء وحدث عن أبيه. 


قباث بن رین بن حمید. آبومشام المصرى (ت سنة ١١1‏ ه /۷۷۲ م) 
عن عكرمة وعلی بن ریاح» وعنه ابن البارك وابن وهب وعبد الله بن صالح. 

عياش هن عقية بن کلب الحضرمی, آبو عقبة الصری (ت سنة ١١٠‏ 
ه /الالام). قراية اين لهيعة. روی عن جبر بن نعیم» ویحیی بن میمون 
الاسكندرية. قال النسائی: ليس به يأس. وقال المقرى: كان شيخ صدق. 

سعيد بن أبى أدوب المصرى (ت سنة ١١1١‏ ه /۷۷۷ م) روى عن أبى 
زهرة بن معبد وجماعه. 

موسی بن على بن رناح اللخمی المصرى (ت سنة 177 ه ۷۷۹ ) 
روی عن آبیه وطائفة. ولی مصر للمنصور ستة آعوام. 
وطبقته» وکان أحد الثقات. 

0 . . 20201 عا 

دکر من مضر دن محمد دن ن» آیو محمد الصری (ت م ۱۷۶ 
ه ۷۹۰ م) حدث عن أبى قبيل المعافرى وجعفر بن ربيعة وآخرون. وعنه 
أبنه اسحاق وأين وهب وآخرون. وكان ثقة حجة. 


١ 


عبد الله بن لهيعة بن عقية الحضرمىء أبى عيد الرحمن الصری 
(ولد عام ٩۷‏ ه /ره الام وقيل عام ٩۱‏ ه /۷۱۶ م وتوقى عام 
۷۹۰/۷۶ وقيل عام ۱۷۰ ه /۷۸۱م وقيل عام ۱۱۶ ه /⁄۷۸۰ م). كان 
من الكتابين للحديث والجماعين للعلم والرحالين فيه. قيل إنه كان يكنى آبو 
خريطةء وذلك لأنه كانت له خريطة معلقة فى عنقه» فكان يدور بمصرء فكلما 
قدم قوم كان يدور عليهم: فاذا رأى شيخا سأله: من لقيت وعمن کتبت؟ 


مجموعة أوراق اليردى بمدينة هيدلبرج. وقد تولى قضاء مصر (وآنظر فى 
بقصد للزيارة. 


وقال عنه أحمد بن حنبل: لم يكن بمصر مثل ابن لهيعة فى كثرة حديثه 
وضيطه واتقاته. 
المفضل من فضالة. أبو معاوية القتباتى المصرى الامام الحجة قاضى 


ضمام بن اسماعيل المصرى (۹۷۔ ۵۱۸۰ / ۸۰۱-۷۱١‏ م) توفى 
بالأسكندرية وقد روى عن أبى قبيل المعافرى وطبقته. وهو من مشاهير 
المحدثين. 

عبد الله بن وهب (ت عام ۱۹۷ ه /۸۱۲ م) وهو من آوائل مدوتى 
الحديث فى العالم الاسلامى: وكتابه «الجامع فى الحديث» هو أقدم كتاب 
مصرى وصلنا فى الحديثء وقد عثر على جزء مخطوط من هذا الكتاب فى 
مدينة ادفىء ويعد هذا المخطوط من آقدم المخطوطات العريية قى جميع 


۱۱ 


مكتبات ومتاحف العالم. اذ يرجع تاريخ كتابته الى القرن الثالث للهجرة. 
رواه عن اللیث. وابن لهيعة. وعن مالك بن آنس وغيرهم. وعبد الله ين وهب 
صاحب هذا الكتاب مصرى قرشى بالولاء» ولد بمصر سنة ۱۲۰ ۷۶۲/۵ م 
وفيها تلقى علومه الدينية ثم رحل الى الحجان فى طلب العلم سبة ۱۶۸ ه 
/ مء وفى المدينة المنورة اتصل بالامام مالك بن أنس» وأخذ عنه العلم 
وروی الحدیث. وكان الامام مالك يعترف بفضل ابن وهب ويقدره حق 
التقدیر, فكان اذا غاب عنه اين وهب يكتب اليه إلى«عبد الله بن وهب المفتى» 
ولم يكن يفعل هذا مع آحد غير ابن وهب. بل كثيرا ما كان مالك يفتى باراء 
سمعها من ابن وهبء فاذ! رآینا قول مالك «حدثنى من أرضى» فهو يقصد 
ابن وهب. ويقال إن ابن وهب أخذ عن أريعمائة شیخ» وأكثر من رواية 
الحديث؛ ولم يجد العلماء فى الأحاديث التى رواها حديثا منکرا. وقد طلب 
منه الخليفة العباسى أن يكون قاضى مصر فاعتذر واختباً فى منزله» ورفض 
أن يقابل آحدا إلاخاصة تلامیذه» وظل ملازما داره خوفا من أن يحمل 
للقضاء الى أن توفى سنة ۱۹۷ ه ۸۱۲/۸ م. وترجع شهرة عبد الله بن وهب 
من ناحية آخری الى أنه أحد رواة «الوطا» وقد صنف «الوطاً الكبير» 
«والوطا الصغير». 


اسد بن موسى بن ابراهيم بن الوليد بن عبد الملك بن مروان بن 
الحكم الأموى نزيل مصر (۱۳۲ - ۲۱۲ ه /۷۶۹ - ۸۲۷ م)» ويقال له «أسد 
السنة» صنف التصانیف ورحل فى طلب الحدیث. وثقه ابن یونس, وقال 
انار فى شه الصية: 


بلال بن يحيى بن هارون الأسوائى(ت سنة ۲۱۷ ه /۸۲۲م) حدث 
عن مالك بن أنسء والليث بن سعدء وابن لهيعة. وحدث عنه يحيى بن بکیر» 
وذكره ابن يونس فى تاريخ مصر. 


۱:۳ 


معاوية بن هبة الله الاسوانی, ابن آبی يحيىء مولى بتی آمية. يكنى 
بأبى سفيان (ت سنة ۲۱۸ ه /۸۲۲ م)» روى عن مالك بن أنس » والليث ين 
سعدء وعبد الله بن لهيعة. ذكره ابن يوتس فى تاريخه. 

عبد الله بن صالح بن محمد بن مسلم الامام المحدث آبو صالح 
الجهنی مولاهم الصری» کاتب الليث بن سعد. ولد عام ۱۳۷ ه /۷۰۶ م 
وسمع من موسی بن علی» ومعاوية بن صالح» وعبد العزیز بن ال؛جشون 
وسعید بن عبد العزیز الدمشقی, واللیث بن سعد. ونافع بن يزيد وطبقتهم. 
حدث عنه البخاری وآیو حاتم وابن معين وسمویه ومحمد بن اسماعیل 
الترمذی وغیرهم. مات يوم عاشوراء سنة ۲۲۲ ه /۸۳۷ م. قال عنه 
النسائی:لیس بثقه. وقال ابن عدی: هو عندی مستقیم الحدیث لا يتعمد 
الكذب. 

سعيد بن الحكم بن آبی مریم آبو عيد الله مولاهم الصری (ت عام 
۶ ه /۸۳۸ م) وهو أحد أركان الحدیث. وقد ذكره ابن النديم فى كتابه 
وله من الكتب: «كتاب النسب» وكتاب «المآثر»» وكتاب «نوافل العرب». 

نعيم بن حمادء آبو عبد الله الخزاعى المروزى نزيل مصر (ت سنة 
۸ /۸۶۲ م وقيل سنة ۲۲۹ ه /۸۶۳ م). قال عنه أحمد بن حنبل: ثقه. 
وقال النسائى: ضعيف. وقد حمل من مصر مع الفقيه أبى يعقوب البويطى 
الى بغداد فى محنة القرآن مقیدین» فحبسا يسامراء. 

محمد بن رمح التجیبی أبى عبد الله الصری (ت سنة ۲۶۲ ها٥‏ ۸م) 
سمع الليث وابن لهيعة. قال النسائى: ما اخطاً فى حديث واحد. وقال ابن 
يونس: ثقه كبت. 

وليد بن بلال بن يحيى الأسوافىء يكنى آبا الحسن (ت سنة 
۳ م) سمع الحديث. ذكره ابن يونس. وكان آبوه بلال يحدث عن 
مالك بن آنس, والليث بن سعدء وعيد الله بن لهيعة. 


۱:۳ 


أبو بکر» محمد بن عيد الله بن عيد الرحيم اليرقى (ت سنة 
والنسائىء وله تصانیف فى الحديث. 

ومن الحدثين الذين توفوا قى عصر الولاة ولم تذكر تاريخ وفاتهم 
بالتحديد: 
عن آبی مرزوق التجیبی والضحاك بن شرحبيل رعنه سعيد بن أيى أيوب 
والليث بن سعد وابن لهيعة. 

شرحبيل بن عمرو بن شريك المعافری ا مصرى. روى عن على بن 
رياح وغيره وعنه حيوة بن شریح. والليث بن سعد وابن لهيعة وجماعة. وثقه 
اين حبان. 
المصرى. عن صفوان بن سليم ومالك بن آنس. وعنه يحيى بن أيوب وابن 

ستان ین سعد الكتدى المصرى. وبقال سعد بن سنان ويرى الذهبى 
أن الأول أصح. وقد روی عن آبيه وأنس بن مالكء وعنه يزيد بن آبی حبیب 
وحيوة بن شريح والليث وآخرون. وثقه ابن معين وغيره. 

يزيد بن عمرو المعافری المصرىء روى عنه عمرى بن الحارث والليث 
أبن سعد وابن لهيعة. وهو ثقة مقل. 

معاوية بن سعيد التجيبى مولاهم المصرى عن أبى قبيل المعافرى 
ويزيد بن أبى حبيب وعنه يحيى بن أيوب وآخرون. 

النعمان بن عمرو اللخمى المصرى. عن على بن رياح وحسين بن 
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حنين بن آبی حكيم المصرى مولى سهل بن عبد العزيز بن مروان» عن 
على بن رياح وعطاءء وعنه ابن لهيعة والليث. له حديث واحد فى السنن. 
وسعید بن أبى أيوب واللیث. وابن لهيعة وجماعة. 

عمرو بن جايرء آبو زرعة الحضرمی الصری. عن جأبر بن عبد الله 
وسهل بن سعد وقيرهم.ء وعنه ابن لهيعة وضمام بن اسماعيل ويكر بن 
مضر. قال آبو حاتم: صالح الحديث. وقال ابن لهيعة: كان شیخا أحمق, 
كان يجلس معنا فیبصر سحاية فيقول: هذا على. 


5 يزيدء وعنه اين وھ وآخرون. 


معروف ين سوید. آبو سلّمة الجذامى الصری. عن على بن رباح وأبى 
قبيل العافری. وعنه ابن لهيعة وابن وهب وآخرونء وثقه ابن حبان- 

المفضل بن لاحق آبو دشر المصرى. وثقه ابن معين. 

ومن المحدثين الذين توقوا فى الدولة الطولونية: 

محمد بن على البغدادی, آبو بكر الامام الحافظ نزيل مصر (ت عام 

محمد ين عبد الوارث بن حريز بن عيسى الاسوانی‌یکنی أيا عبد 


على بن سعيد بن بشير بن مهران. آبى الحسن الرازى. تزيل مصر 
ومحدثها. توفی عام ۲۹۷ ه ٩۰۹/‏ م. 

النسائی, آبو عبد الرحمن آحمد بن شعیب بن على بن ستان بن بحر 
الخراسانی (۲۲۰ هب ۳۲۰۳۲ هه /۸۲۹ _ ۹۱۵ م( استوطن مصر فأقام بزقاق 
القنادیل. كان إمام آهل عصره فى الحدیث. وله کتاب «السنن» وکان یسمیه 
الصحیح» وکتاب «الخصائص» فى فضل على بن آبی طالب وآهل البیت. 
وعن سيب تألیفه هذا الکتاب قال: دخلت دمشق والتحرف عن على رضی 
الله عته کثیر» فاردت أن بهدیهم الله تعالی بهذا الکتاب ( . 

قاسم بن عبد الله بن مهدی بن يونس البلینٌاگی (ت سنة ۲۰۶ ه/ 
1)) ذكره ابن يونس وقال : يروى عن أبى مصعب آحمد بن آبى بكر , 
قال : وقدم علينا الفسطاط فسمعت منه » ولم يحصل لى عنه غير حديث 
واحد. ذکره ابن عدى قال : وكان بعض شیوخ آهل مصر يضعفه . قال : 
وهو عندى لا باس به. 

محمدین ایراهیم بن خالد الأسوانی , آبو بكر (ت عام ۲۱۰ ه / 
۷) ) » حدث عن يونس بن عبد الاعلی وغیره . 

الارغی‌انی » آبو عبد الله محمد بن السیب بن اسحاق (ت سنة 
۵م) وله ٩۲‏ سنة. كان یقول : كنت آمشی فى مصر وفی کمی 
مائة جنء فى کل جزء آلف حدیث . 

الحسن بن یوسف بن يعقوب » آبو على الفحام الأسوانى (ت سنة 
۸ هم ۰ م) ذكره ابن يونس فى تاريخ مصر وقال : سمع من يونس بن 
عبد الاعلی وغیره » وکان ثقه . 

أحمد بن عبد الوارث الاسوانی» آبو بكر (ت سنة ۲۱۸ ه 7 

۰) . ذکره أبن يونس وقال : كان ثقة . حدث عن عیسی بن حماد زغبة 
وغپره . 


(۱۳) ونسیته إلى شتا - بفتح النون وفتح السین الهملة وبعدها همزة - وهی مدينة بخرسان. 
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فقير بن موسى بن نقیر بن عيسى بن عبد الله ء آبو الحسن 
الاسوانی (ت سئهة ۲ ۸ (pF‏ ذكره أبن يونس وقال 0 رأيته وقد قدم 
علیتا الفسطاط وقد حدث بمصر عن محمد بن سلیمان بن أبى فاطمة 
وآخرون . 

محمد ين جميع الاسوانی » حدث بأسوان عن أيى عمران محمد بن 

عياش بن عباس » آبوعبد الرحيم القتبانی الحميرى المصرى ( ت 77١‏ 
۵/ ۹۶۱م) وو عن ابى سلمة بن عبد الرحمن ٠‏ والهیثم بن شفی وغیرهما . 
وعته حيوة بن شریح » واللیث. وابن لهيعة. والفضل بن فضالة . وثقه ابن 
معين وغیره . 

هارون من موسف ين هارون بن ناصح الأسوانی ( ت سنة ۲۲۱ هار 
۲ وقد ذکره ابن يونس فى تاريخ مصر . 
سنة ۳۲۸ ه/ ٩۹۶م)‏ جمع حدیث اللیث وابن لهيعة , وله کتب كثيرة فى 
الزهد. قال عنه الخطیب : كان ثقة آمیتا عارفا . 


فقیها . مشهورا > ثقةء راوية للحدیث » وحدث بمصر وآملی . 


سعيد بن عثمان بن سعيد من السکن . آبو على البغدادی تزیل 
مصر (۲۹۶ - ۲۵۲ ھر ۹۰71 ۱۶م) > وله كتاب الصحيح المنتقى : 


۱:۷ 


حمزة بن محمد بن على بن العباس, أبو القاسم الکنانی 
المصرى (۲۷۰ - ۲۰۷ ه/ 484 /11كم) » وهو من حقاظ الحديث . سمع 
النسائى وغيره . وكان من الزهاد . 

محمد بن أحمد بن عبد الله » أبى طاهر الذهلى البغدادى المالكى (ت 
سنة ۲۱۷ ه/ ۹۷۷م) تولى قضاء مصر . وقال عنه اين زولاق : كان آبو 
الطاهر كثير الحديث والاخبار » وقد نزل مصر فحدث بها ء وآکش وكتب عنه 
عامة آهلها » وكان يذهب إلى قول مالك بن آنس . وله كتاب فى الفقه أجاب 
فيه عن مسائل مختصر المزنى على قول مالك ين أنس واختصر تفسير 
البلخی . ومما استحسن من كلامه أنه تلقی الخليفة المعز لدين الله 
بالاسكندرية . قلما جلس آبو طاهر عنده ساله الخليفة عن أشياء منها : أنه 
قال له : کم رأيت من خليفة ؟ فقال : واحدا . فقال : ومن هو ؟ فقال : أنت › 
والباقى ملوك. ثم قال له : حججت ؟ قال : نعم . قال : وزرت؟ قال : نعم. قال 
: سلمت على الشيخين؟ قال : شغلنى عنهما النبى صلى الله عليه وسلم كما 
شغلنى آمير ال مومنين عن ولى عهده . فآرضی الخليقة » وتخلص من ولى 
عهده وكان لم يسلم عليه بحضرة الخليفة, فإزداد الخليفة به عجبا وخلع 
عليه , وأبقاه على ولايته وأجازه بعشرة آلاف درهم . ومولده سنة ۲۷۹ هار 
تلف 

النقاش, آبو بكر محمد بن على بن حسن الصری نزیل تنیس (۲۸۲ - 
۹ ه /۸۹۰- ٩۷۹‏ ع) كان من علماء الحدیث. وقد ارتحل اليه الدارقطتی 
الى تنیس وکان منزویا بهاء فلهذا لم پنتشر حدیثه. 

الحسن بن رشیق (۲۸۲ - ۳۷۰ 467/7 ۹۸۰ م) حدث عن آبی عبد 
آلرحمن النسائی وآخرون, روی عنه الدارقطنی وآبو محمد بن النحاس 
وآخرون: قال آبو القاسم بن الطحان فى تاریخه: روی عن خلق لا استطیع 
ذكرهمء فما رأيت عالا آکثر حدیثا منه. 


۱:۸ 


(ت سنة الالاه /585 م) عن 85م ستة وكانت كتبه ذهيت قحدث من حفظه 
وأملى سنين طويلة. 

أحمد بن أبى الليث نصر من محمد الحافظ آبو العباس التصیبی 
المصرى (ت سنة 781 ه /۹۹۰ م). 

آبو الفصلء. جعفر بن الفضل ين حعقر بن القرات المعروف بابن 
حنوّابة (۲۰۸ ۹۲۰/۵۲۹۱ ٠٠١١‏ م). وكان محدثا يُملى الحديث يمصر, 
وقد سیق ذكره. 
عبد العزينء آبو محمد الازدی الحافظ للصری (۲۲۲ 2.5 ها /۹۶۲- 
۸ م). کان حافظ مصر فى عصرد. ومن كتبه: كتاب «مشتبه النسبة», 
وکتاب « الوتلف والختلف» وهى أول کتاپ آلقه وقد قراه على الدارقطنی. 
الد ارقطنی من مصر جاءه الودعون وتحن‌نوا على مفارقته ويكواء فقال: لقد 
ترکت عتدکم خلفا - یعنی عبد الغنی. 

ثالثا: علوم الفقه وققهاء الذ اهب الآريعة: 

الفقه هو معرقة حکام الله تعالی» وهی متلقاه من الکتاب والسنة. فاذا 
استخرجت الاحکام من تلك الادلة الشرعية قیل لها فقه. 
عدد من الجتهدین الذین آفتوا الناس يما فى القرآن والحدیث الشریف أو 
بما رآود. 


وقد كان من الفقهاء فى مصر: 

عقبة بن عامر الجهنی (ت عام ۰۸ ه / ۱۷۷ م). كان فقيها علامة من 
فقهاء الصحاية. قارئا لكتاب الله. بصیرا بالفرائض. ولى إمرة مصر لمعاوية. 

عيد الرحمن بن حجيرة الخولانی (ت عام ۸۲ ه /۷۰۲م). الذى 
عرف فى العالم الاسلامى بزهده وعلمه حتى قيل إن رجلا من أهل مصر 
قابل اين عباس وسائه عن مسالة فقال له ابن عياس: تسالنی وفيكم اين 
حجيرة؟ وقد تولى قضاء مصر 1٩(‏ - ۸۳ ه / ۸۸ - ۷۰۲ م). 

آبو الخیو, مرد بن عبد الله الیزنی الحمیری الصری (ت عام 
۰ ه ۷۰۸۸ ع).کان مقتى أهل مصر قى زمانه. وكان والى مصر فى ذلك 
الوقت عبد العزيز بن مروان يحضره فيجلسه للفتیا - 

عمر بن عبد العزيز بن مروان (۱۱ وقيل ٦۳‏ ۔ 1١1‏ ها /⁄1۸۰ آو ٦۸۲‏ 
۷۱۹۰ م) نشا بمصر فى ولاية آبیه عليها. حدت عن عبد الله ين جعقرء 
وآنس بن مالكء وآبى بكر بن عبد الرحمن وغيرهمء وحدث عنه ايتاه عبد الله 
وعبد العزیز والزهرى وغیرهم. كان إماماء فقيهاء مجتهداء عارفا بالستن تبتا 
حجة حافظا. 

يزيد بن آدی حييبء آبو رجاء الأزدى مولاهم المصرى (۰۳ - ۱۲۸ه/ 
۲ - ۷۶۵ م). كان مفتى أهل مصرء وهو أول من آظهر العلم بمصر 
والسائل فى الحلال والحرام. كان حجة. حافظا للحديث. وقيل إنه أحد ثلاثة 
جعل لهم الخليفة الاموی عمر بن عبد العزيز الفتيا فى مصر. وكان الليث بن 
سعد يقول عنه «هو عالنا وسیدنا». 

بكر بن سوادة الجذامى المصرى (ت سنة ۱۲۸ ه /ره4/ م) مفتى 
مصرء وقد روى عن عبد الله بن عمرو» وسهل بن سعد » وعته الليث بن 
سعد و عبد الله بن لهيعة. وثقه النسائى 


۱9۰ 


حسان من عتاهية بن عبد الرحمن بن حسان التجيبى (ت سنة 
+18 ه / ۷۵۰ م) كان فقيهاء وهو أمير مصر لهشام بن عبد الملك ثم لمروان 
أبن محمد. 

عمر بن السائب» آبو عمر المصرى الفقیه (ت ستة ۷۰۱/۶ غروى 
عن القاسم بن القزمان وغیره وهو مقل. روی عنه اللیث واین لهيعة» وبکر بن 
مض. 

َر بن مُحَيُم الحضرمی قاضی مصر (ت سنة ۱۳۷ ه ۷۰6۸ م) عته 
عمرو بن الحارث واللیث وضمام بن اسماعیل وابن لهيعة. قال يزيد بن آبی 
حبیپ: ما آدرکت فى قضاة مصر آفقه منه. 

خالد بن يزيدء ايو عبد الرحیم الاسکندرانی الصری الفقیه (ت 
سنة ۱۳۹ ه ره م). عنه الليث والفضل بن فضاله وآخرون. وثقه 
النسائى. وقال يحيى بن أيوب: كان آفقه جندنا. 

عمرو ين الحارث بن يعقوب الأنصاری أبى آمية الصری (ت سنة 
A ۸‏ /۷۱۵ م( الفقیه المقرئ آحد الائمة» مولی قيس بن سعد بن عبادة. 
حدت عن ابن يونس مولی آبی هريرة» ويزيد بن آبی حبیب وغیرهم. وعنه 
مالك واللیت ويكر بن مضر وابن وهب وآخرون.روی سعید بن آبی مریم عن 
خاله قال: كان عمرو بن الحارت المصرى يخرج فيجد الناس صفوفا يسألوته 
عن القرآن والحديث والفقه والشعر والعريية والحساب. قال أبى حاتم: كان 
عمرو بن الحارث أحفظ الناس فى زماته. لم يكن له نظير فى الحفظ قال ابن 
وهب: اقتدينا بمصر به ويالليث. قال أحمد بن صالح: لم يكن بعد عمرو بن 
الحارث مثل الليث بمصر. ومولده فى سنة ٩۲‏ ه /۷۱۰ م» وقيل ۹۶ ه / 
۷۱۲ م 


سنة۵۱۰۲-/۷۷۰ م). روی عنه الليث وابن البارك وابن وهب وآخرون. وثقه 
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حیّوة بن شتريح بن صفوان التجيبىء آبو زرعة الصری الفقيه (ت 
سنة ۱۰۸ ه ۷۷٤/‏ م وقيل عام ۱۵۹ ه /۷۷۰ م) روى عن عقبة بن مسلم 
ویزید بن آبی حبیب» وحدث عنه الليث واين المبارك وابن وهب وآخرون. وثقه 
أحمد ين حذيل وغیره. قال ابن وهب: كان حيوة يأخذ عطاء فى السنة ستين 
ديناراء فلا يطلع الى منزله حتى يتصدق بهاء ثم يجئ الى منزله فیجدها 
تحت فراشه» وبلغ ذلك اين عم له فاخن عطاءه فتصدق به كله وجاء الى تحت 
فراشه فلم يجد شيئاء فشكا الى حيوة فقال:آنا أعطيت ربی بيقين وأنت 
أعطيته تجرية. 

يحيى بن آیوب. آبو العباس الغافقى المصرى (ت عام ١14‏ ه ۷۸۶۸ م 
وقيل عام 177 ه /۷۷۹ م) فقيه أهل مصر ومفتیهم. حدث عن يزيد بن آبی 
حييب وعنه ابن وهب وآخرون. 

الليث بن سعد بن عيد الرحمنء أيى الحارث القهمى المصرى. ولد 
بقرية قلقشندة عام 94 ه /۷۱۲م وتوفی عام ١۱۷ھ‏ /۷۹۱م. كان آکبر عالم 
فقيه شاهدته مصر فى القرن الثانى الهمجری/ الثامن الیلادی» اشتغل 
بالقتوى فى زمانه بمصر. آخذ العلم عن ققهاء مصر ومحدثيها أمثال: يزيد 
ابن أبى حبیب» وجعفر بن رييعة» وخير بن نعيم وغيرهم. ورحل الى الحجان 
والمقدس ويغداد فى طلب العلم ورواية الحديث. وقد تبغ الليث فى الناحية 
الفقهية. وعرف بها حتى إن الامام الشافعى كان يقول: «الليث بن سعد أفقه 
من مالك ين آنس, إلا أن أصحابه لم يقوموا به.» وقال عنه يحيى بن يكير: ما 
وأيت أفقه من الليث بن سعد. كان ثقة فى الحدیث. نحوی اللسان» يحسن 
القرآن والنحو» ويحفظ الأحاديث الکثيرة. إلا أن أصحابه ضيعوهء لم يكتبوا 

قال الذهبى فى كتابه «العبر»: كان أمراء مصر لا يقضوا آمرا دوته. واذا 
خالفه أحد فى شي» كاتب فيه الخليفةء فيعزله. وقد آراد الخليقة النصور أن 
يوليه مصر إلا آنه رفض. 


۱۳۰۲ 


وتّعد آراء الليث بن سعد فى الفقه مذهيا من الذاهب الققهية عند آهل 
الستة» ولكن المصريين لم یحافظوا على مذهيه وآرائه. واهتموا بمذهب مالك» 
فانتشر بینهم فقه مالك. وففد فقه الليث. 

ومن كتيه کتاب التاریح. وکتاپ مسائل الققه. (۱۶) 

الهذيل بن مسلم التميمى (ت عام ۹ /ر ۶ م)کان فقیها سكن 
مصن. 

شعيب بن ١‏ لليث بن سعد المصرى الفقيه (ت سنة ۱۹۹ ه ۸۱۶۸م). 
قال ابن يونس عنه: كان فقيها مفتيا. 
طلبة الليث ين سعدء وكان يجلس فى حلقة الليث فيفتى ويحدث. 

عيسى بن حماد رَغْبَة التجيبى مولاهم المصرى راوى الليث بن سعد 
(ت سنة ۲۶۸ ه / ۸۱۲ م). 

عبد الملك بن شعیب بن الليث بن سعد المصرى (ت سنة ۲۶۸ ه 
A1\T/‏ م). سمح آیاد» واين وهشب. وكان أحد الفقهاء. 

أحمد ين موسى بن عيسى ين صدقه الصدفی مولاهم (ت عام 
۰۹ھ /۱۸) من آهل مصرء وهو فقيه مشهور بها . 

على ین عيد الله ين أيى مطر المعافرى الاسكندرى الفقیه. العالم 
میمون صاحب الولید بن مسلم. 


(۱۶) قلقشندة ‏ وهی بفتح القاف وسكون اللام وفتح القاف الثانية والشين العجمة 
وسکون النون وقنتح الدال الهملة وپعدها هاء ساکنة - وهی قرية من الوجه البحری 
من القاهرة. 


۱۰۳ 


مؤمل بن يحيى بن مهدى بن أبى الحسن الأسوانى الفقيه (۲۷۰ - 
۹ هه /۸۸۲- ٩۱۹‏ م). 

المذاهب الفقهية فى مصر: 

كم يظهر الققه كعلم فى أول الأمرء لوجود الصحاية والتابعین, ولكن دا 
تعددت مشاكل الاسلام» تطلب الامر ضبط الشرع. فظهرت عدة طرق فقهية, 
وهی ليست فرقاء وانما دراسات دينية. لذلك أطلق عليها مذاهب» وهی تسیر 
فى دائرة الاسلام» بحيث يمكن لأتباع إحداها أن ينتقلوا إلى أخرى. 

وستتتاول فى الصفحات القادمة المذاهب الفقهية فى مصر مرتبة تبعا 
لانتشارها فى مصرء مع ذكر أصحاب كل مذهب. 

1 مذهب مالك: 

وهو نسبة إلى مالك بن أنس بن أبى عامر بن عمرو بن الحارث . أيى عيد 
الله الدنی الفقيه . ولد عام o‏ هار تلف وقیل عام ۲ A‏ م وقيل عام 
۲/ ۷۱۰م وقيل عام ۵۹۳/ ۷۱۱م» وتوفى عام ۵۱۷۹/ ۷۹۰م. 

حدث عن نافع والزهرى وآخرون » وحدثت عنه أمم لا يكادون يحصون 
منهم: أبن المبارك: وابن وهب وابن القاسم. قال الشاقعى : اذا ذكر العلماء 
قمالك النجم. وقال آیضا : لولا مالك وابن عيينة لذهب علم الحجان. كما قال 
أهل الحديث مالك. وكان له من الكتب : كتاب الموطاء وكتاب رسالته إلى 
الرشيد رواها أبى بكر بن عبد العزين من ولد عمر بن الخطاب. 

وقد كان المذهب المالكى أكثر مذاهب آهل السنة والجماعة انتشارا قى 
مصر » وكان آکثر علماء مصر من فقهاء المالكية ۰ 


ویرجع السبپ فى اتتشار مذهب مالك فى مصر - كما یقول الدکتور 
محمد کامل حسین - إلى أن مالکا كان فقیه المدينة النورة. والصریون کانوا 
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يفضلون علماء أهل المدينة أكثر من تفضيلهم علماء الأمصار الاسلامية 
الأخرى ‏ 

وقد كان أساس دراسة فقه مالك بن أنس هو رواية «الوطا» وشرحهء 
واستخراج آراء مالك منه. وقد كان للموطأ أريع عشرة رواية. منها خمس 
روايات للمصريين ۰ والسادسة وهی الرواية المنتشرة الآن هی رواية يحيى 
بن یحیی الاتدلسی (۲) أخذ الشطر الاکبر متها عن مالك نفسه ء ولكن 
الرواية كلها تکاد تکون عن رواية عبد الله بن وهب المصرى . وهذا يدل على 
شدة إقبال علماء مصر على فقه مالك الذى حواه الموطاً. 


وأول من قدم يعلم مالك إلى مصر عبد الرحيم بن خالد ين يزيد بن 
يحيى: وكان فقيهاء روى عنه الليث وأبن وهب ورشيد ين سعد » وتوقى 
بالإسكندرية عام 177١ه/‏ ۷۷۹م. وفى رواية أخرى أن عشمان بن الحكم 
الجذامى هو أول من أدخل علم مالك بمصرء وتوفى عام ۵۱۲۳/ ۷۷۹م. 

وترى الدكتورة سيدة كاشق أن كلا القولين صحيح» وذلك لأنه قى ترجمة 
عثمان الجذامى من «تهذیب التهذيب» لابن حجر العسقلانى ما نصه : «وقال 
اين وهب : أول من قدم مصر بمسائل مالك عثمان بن الحكم وعيد الرحيم بن 
خالد بن يزيد» . فيظهر أنهما بعد أن تفقها عن الامام مالك عادا معا إلى 
مصر ونشرا مذهيه . 


هارون بن عبدالله بن الزهرى المالكى (ت عام ۱۳۲ ه/ ۷۶۹م) تولى 
قضاء مصر. وقيل: إنه آعلم من صتّف الكتب فى مختلف قول مالك. وقال 


المؤطا كما رحل إلى مصر وسمع من آکابر أصحاب مالك فیهاء وعتدما عاد إلى 
الأندلس انتهت إليه الرياسة بهاء ويه اتتشر مذهب مالك فى تلك البلاد. وتفقه به 
روايته. توفى عام ع هه 58م وقيل "هر /اعلم. 


۱۵ 


طليب ين كامل اللخمى . وكان من كبار آصحاب مالك» وأصله 
أندلسى سكن الإسكندرية » وروی عنه ابن القاسم واين وهبء ويه تفقه ابن 
القاسم قبل رحلته الى مالك. وقد مات طليب فى حياة مالك بالاسكندرية سنة 
+۷۸٩ ۳۲‏ . 

عبد الرحمن بن القاسم » آبو عبد الله العتقی مولاهم الصری (ت عام 
۱ ۸۰۱م) فقیه الدیار الصرية. سمع مالك بن أنس وتفقه به وصحبه 
عشرین سنة. وهو صاحب «الدونة» فى مذهبهم وهی من أجل کتبهم. وعنه 
آخذها سحنون. ویذکر أنه آنفق آموالا عظيمة فى طلب العلم )١١(‏ - 

عبدالله بن وهب ین مسلم » آبو محمد (۸۱۲/۵۱۹۷م) . كان آحد 
آئمة عصره وصحب الامام مالك عشرین سنة . (آنظر عن ترجمته فى 
الطیقات الخاصة بالمحدثين) . 

آشهب بن عبد العزیز بن داود القیسی (۱۶۰- ۲۰۶ ه/ ۷۹۷ - 
٩م)‏ وقد تولی رياسة الالكية فى مصر معد ابن القاسم » وکان من أكثر 
التاس علما. تلقی عن مالك. واللیث بن سعد. والفضیل بن عیاض وغیرهم. 
ویقول ابن وهب عنه : «کان آشهب فقیها فى علوم شتی. ما سئل عن شىء إلا 
آجاب» » ووصفه الامام الشافعی بقوله :«ما رآیت آفقه من آشهب لولا طیش 
فیه» . 


اللیث بن سعد وغيره: وقال عنه الشافعی : ما رأيت بمصر آعلم باختلاف 


)١17(‏ العتقی:بضم العین وفتح التاء الثناة من فوقها ویعدها قاف, هذه النسبة إلى العتقاء - كما 
یقول ابن خلکان اير و رم ی وىة | يداك لأنوم کان 
ور هرا ا امن یت 0 
فقال لهم معاوية بن حدیج وکان یتولی آمر الخططة اری لکم أن تظهروا على هذه القبائل 
فتتخذونه متنزلا وتسموثه الظاهر. ففعلوا نلك. فقيل لهم آهل الظاهر. وعن خطتهم آنظر» 
الوضوع الخاص بالقبائل العربية. 


۱91 


عبد الله دن عبد الحكم ( ت عام ۲۱٤‏ ه/۸۲۹م) . كان من جلة 
أصحاب مالك» وقد أقضت إليه رئاسة المالكية بعد أشهبء وله مصنفات فى 
الفقه وغیره. 

أصيغ بن الفرج » آبو عبد الله الصری ( ت سنة ۵۲۲۵/ ۸۳۹م) مقتی 
آهل مصر . قال ابن معین: كان من اعلم خلق الله كلهم برأى مالك. یعرفها 
مسالة مسالة. متی قالها مالك ومن خالفه فيهاء وله تصاتيفء وعتدما کتب 
العتصم لیحمل إليه أصبغ فى المحنة هرپ واختفی بحلوان . 

عبد الرحمن بن آبی جعفر الدمیاطی (ت عام ۵۲۲۱ / ۸4۰م) روی 
عن مالك. وسمع من كيار أصحابه کابن وهيء وابن القاسم وآشهب . 

دحیی بن عبد الله ين يكيرء أبى زکریا الصری (ت سنة ۲۲۱ هثر 
6 ) صاحب مالك والليث. وروی أته سمع الموطأ من مالك سبعة عشر 
مرةء روى عنه اليخارى وأبى زرعة وخلق كثير. 

يوسف ين عدى الكوفى نزيل مصر ( ت سنة ۲۲۲ ه/۸۶۱م) حدث 
عن مالك ء وكان محدثا تاجرا. 

عید الحكم بن عيد الله بن عبد الحکم (ت سنة ۵۲۲۷/ ١١۸م)‏ . 
وهو أكبر بنى عبد الله بن عيد الحكم وهم : عبد الحكم هذا » وعبد الرحمن » 
وبسمعدء ومحمدء ولم يكن فيهم أفقه من عبد الحكم كما يقول ابن فرحون . وله 
سماع كثيرن من آبیه وابن وهب وغيرهما من رواة مالك » وكان من آکایر 
أصحاب ابن وهب . وقيل إن موته إنما كان يسيب المحنة فى القرآن » وانه 
دخن عليه بالکبریت ولم برجم فضرب نحو ثلاثين سوطا فى غلالة. 

الحارث بن مسكين » آبو عمرى المصرى مولى محمد بن زياد بن عبد 
العزیز بن مروان (۱۰۶ - ۲۵۰ ه/ 1/1/٠.‏ ۸۱۶م) . كان فقيها على مذهدب 
الامام مالك» وکان ثقة فى الحديثء وله تصاتیف, حمله المأمون إلى بغداد قى 
أيام الحنة وسجنه لانه لم يجب إلى القول بخلق القرآنء وظل محبوسا 


۱5۷ 


ببغداد إلى أن ولى المتوكل فأطلقه. وقد تولى القضاء يمصر (أنظر فى ذلك 
الموضوع الخاص بالقضاة) . 

آدو طاهر » أحمد بن عمرو بن عيد الله بن السرح الأموى مولاهم 
۱ ت سنة ۲۰۰ ۸1۶/۵) مصنف شرح الوطاً . وکان من کبار 
لصری ۸م شرح 
العلماء . 


ومن ققهاء المالكية الذين توفوا قى العصر الطولوتى : 

عبد الغنى آبو محمد بن عبد العزيز بن سلام العروف بالعسال 
(ت سنة ١٠٠ه/‏ ۸1۸م) . كان حافظا » فقيهاء مقتيا من فقهاء المالكية - روی 
عن ابن وهب وابن عيينية . 

محمد بن عيد الله بن عبد الحکم. آبو عبد الله الصری ( ۱۸۲ - 
(AAI - ۷۹۸ JAA‏ . آحد فقهاء مصر من أصحابي مالك أخذ مذهب 
مالك من ابن وهب وآشهب . وتفقه بأبيه ويالشافعىء وانتهت إليه الرياسة 
بمصر . قال عنه ابن یونس: كان الفتی بمصر فى أيامه . وقال عنه 
النسائی: ثقة. وله كتب كثيرة منها : الرد على الشافعی» وكتاب أحكام 
القرآن » وکتاب الرد على فقهاء العراق. 

ادن المواز » أبى عبد الله . محمد بن ابراهيم الاسکندرانی ( ت عام 
١0ه/‏ 55م) . انتهت إليه الرياسة فى مذهب مالك. آخذ عن آصبغ بن 


الفرج وعبد الله بن عيد الحكم. 
محمد ين أصعغ بن الفرج ( ت ۰ مه/ ۸۸۸) كان فقيها مفتيا 
ومضىر. 


ومن فقهاء المالكية الذين توقوا قبل العصر الاخشيدى: 


محمد بن أحمد ين أبى بوسف. أيو بكر بن الخلال (ت سنة 


١م‎ 


وألف أريعين جزء! من منتقى قول مالك: وروی عن محمد بن أصبغ؛: عن أبيه 
عن ابن القاسم : كتاب السر لمالك . 


ومن فقهاء المالكية فى العصر الاخشيدى : 


هارون بن محمد بن هارون الآأسوانى ( ت سنة ۲۲۷ ه/ ۹۳۸م) . 
ذكره ابن يونس وقال : كان أحد آصحاینا الذين كتيوا معتا الحديثء وكان 


أحمد بن محمد ين هارون الأسوانى » آبو جعفر الفقيه المالكى ( ت 


محمد بن القاسم بن شعيان بن محمد , آیو اسحق ويعرف 
بالقرطبی ( ت عام 55؟هكرداكم) من أعيان العلماءالمالكية. وقد انتهت إليه 
رياسة المالكية بمصر . ومن كتبه : كتاب الزاهى الشعبانی الشهور قى 
الفقه. وكتاب فى أحكام القرآن » وكتاب فى مناقب مالك , وكتاب الرواة عن 
مالك » وكتاب مواعظ ذو التون الاخمیمی . 

عيد الرحمن ين عيد الله بن محمد الغاققى الحوهری , آبو 
القاسم (ت عام 86"ه/ر 155م) من شیوخ الفسطاط » وکبار فقهاء المالكية . 
كثير الحديث. آلف كتاب « مسند الوطا» . وكتاب « مستد ما ليس فى 
الموطاً». 


(۱۷) وهو مسلم بن خشاك بن سعد المعروق بالزنجى. كان ققيها عابدا يصوم الدهر. 
توفى بمكة عام ۱۸۰ه/ ۷۹1م فى خلاقة هارون. 
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۲- المذهب الشاقعى : 

والمذهب الشافعى نسية إلى محمد بن إدريس الشاقعی ؛ آبو عبد الله ء 
ولد بغزة سنة ۱۰۰ ه / ۷1۷ م وتوفى سنة ۲۰۶ ه/ ۸۱۹ بمصر . وحفظ 
الوطاً وعرضه على مالك » وأذن له مسلم بن خالد (۱۷) بالفتوى وهو ابن 
عشرين سنة آو دونها - 

جاء محمد بن إدريس الشاقعی إلى مصر سنة ۱۹۹ ه/ ۸۱۶ م ونزل 
ضيفا على عبد الله بن عبد الحكم رئيس الالكية الذى أكرم الشافعى؛ ووهيه 
أموالا من عنده » كما جمع له بعض الال من وجوه المصريين ليستعين به فى 
حياته. ويدأ الشاقعى يلقى بتعالیمه وفقهه فى المسجد الجامع بالفسطاط 
وأقبل عليه بعض علماء المصريين يأخذون عنه. وكان أكثرهم اقبالا عليه 
وأخذا مته محمد بن عبد الله بن عبد الحكم الذى كان آبوه رئیسا للمذهب 
الالکی فى مصرء وكان أبوه يشجعه على الأخذ عن الشافعی» وكان علماء 
المالكية يلومونه على ذلك. فكان يجييهم: اننا يجب أن نعرف مختلف الآراء! 
فكان هذا القول حافزا على الاستماع لفقه الشافعىء حتى كثر تلاميذ 
الشافعى . 

ويقال إن الشاقعى عتدما دخل مصر صنف يها نحو مائتى جزء فى 
العلم .ولا أشرف على الوت. أوصى أن لا يقسله إلا آمير البلد. فلما مات 
أحضر الأمير إيراهيم بن محمد السری فقيل له: « إن الامام أوصى أن لا 
یخسله إلا أنت » قال : «هل توفى الامام وعليه دين» ؟ قالوا : «نعم » . قال : 
«احسيوا ما عليه من الدين». فحسبواء فاذا هو سبعون ألف درهم. ققضاها 
عنه الآمير إبراهيمء وقال : «هذا غسلى ایاه» وانما عنى عن الدين الذى عليه 
لأقضيه عنه»ى 

وله من الكتب : كتاب البسوط فى الفقه» رواه عنه الرييع بن سلیمان. 
ويحتوى هذا الكتاب على كتاب الطهارةء كتاب الصلاةء كتاب الزكاة. كتاب 
الصیام. كتاب الحجء كتاب الاعتكاف. 


۱۰ 


وکتاب الاملاء الصفیر » ومختصر الیویطی» ومختصر المزتى والرسالة 
والستن « 

ومن فقهاء الشافعية فى مصر : 

یوسف بن یحیی البویطی. أبى یعقوب (ت عام ۵۸۲۳۱/ ۸۶۰م) کان 
خليفة الشافعی فى حلقته بعده. وقال عته الشافعی: «لیس أحد أحق 
بمجلسی من يوسف ين یحیی» ولیس آحد من أصحابى آعلم منه » . وقد 
الف البویطی کتبا كثيرة فى فقه الشافعی متها: الختصر الکبیر » والختصر 
محنة خلق القرآن » فاته لم يقر بخلقه (۷) . 

عبد العزیز ين عمران بن آبوب الخزاعی الصری . آیو على ( ت عام 
۳۳۶ ه/ (AEA‏ كان من آکابر العلماء المالكية. قلما قدم الشافعی مصر » 
لزمه » وتققه على مذهبه. 

حرملة بن يحيى المّجیبی . آبو حفص الصری الحافظ ( ۱11 - 
(Av ~~ VAY /A ۲‏ صاحب الامام الشافعى » تققه يه » روی عن أبن 
وهب مائة آلف حديث . وصنف «المختصر» و «الیسوطه» ۔ 

محمد بن عبد الله بن محمد بن العياس ( ت عام ۲:۸ ه/ ۲٦۸م)‏ . 
وهو من فقهاء الشافعية, وله مناظرات مع الُزنى .. وهو ابن عم الشافعى وقد 
تزوج بزينب إبنة الشافعى ‏ 

أحمد بن يحيى الوزير بن سليمان آبو عبد الله المصرى الحافظ 


به 


(۱۸) البويطى نسبة إلى بويَطء وهی قرية من أعمال الصعيد الادنی من ديار مصره 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۱5۱ 


فقهاء الشافعية الذين توفوا فى العصر الطولوتی : 

الربيع بن سليمان بن داود بن الأعرج » أبى محمد ء الأزدى بالولاء. 
المصرى الجيزى › توفی عام (۲۰۱ ه/ ۸۱۹) بالجيزةء وهو صاحب 
الشافعی, ولكنه كان قليل الرواية عنه » وإنما روى عن عبد الله بن الحكم 
کثیرا ء وكان ثقة » روی عنه النسائى . 

إسماعيل بن يحيى الْرّنّی ‏ آبو ابراهیم الصری ( ۱۷۰ - 
۶ /۱- ۸۷۷م) وهی إمام الشافعيينء وآعرفهم بطرق الشافعی وفتاویه, 
صنف کتبا كثيرة فى مذهب الامام الشافبی منها : «الجامم الکبیر» . 
«والجامع الصفیر» »ى «مختصر الختصر» وغير ذلك . قال فيه الشافعی : لو 
ناظر الشیطان لغلیه(۲۱). 

يونس ين عبد الاعلی ء آبو موسی الصدفی الصری, المقرىء . الفقیه 
( ت سنة ۲۱۶ ه/ ۸۷۷م) ولد سنة ۱۷۰ ه/ ۷۸۱م- قرأ القرآن على ورش. 
وحدث عن ابن وهب والشافعی وتفقه عليه وانتهت إليه رياسة العلم وعلو 
الاسناد فى الکتاب والسنة - وکان آحد الشهود بمصر - آقام شاهدا ستين 
عاما. وقال النسائی : ثقة . وکان یروی للشاقعی قوله : 


واذا 2 ت لحمساج؟ قفاقصدلمعترق بقدرك 


الربيع بن سلیمان بن عبد الجبار بن کامل ۰ الرادی بالولاء .آیی 
محمدالصری ( ت سنة ۲۷۰ ه/ ۸۸۳) صاحب الامام الشافعی » وراوی 
آکثر کتبه ۔ وکان موذنا بجامع الفسطاط - وکان يدرس فيه. ثم استدعاه 
آحمدبن طولون إلى التدریس فى مسجده لا بناه » وکان آول من آملی 
الحدیث بجامع ابن طولون - 


وهی قبيلة كبيرة مشهورة. 


۱-۹۲ 


قَحَرَّم بن عبد الله , أبى حتيقة الأسوانى ( ت عام ۲۷۱ ه/ ۸۸۶م) 
وهو من صل قبطی . وكان من جلة أصحاب الشاقعىء وكان مقيما بأسوان. 
يفتى يها ویدرس 

ومن الفقهاء الشافعية الذین توقوا قيل العصر الاخشيدى : 

محمد بن عثمان ين ابراهیم الدمشقی -آبو زرعة ( ت عام ۲۰۲ ه/ 
۶) .ولی قضاء مصر عن آحمد بن طولون عام YA‏ ه/ ۸۷ م وکان 
أول قاض يتولى القضاء فى مصر على مذهب الامام الشاقعى 3 
هر للاخم) .سکن مصر » وأخذ عن يونس بن عبد الأعلى والربیع بن 
سليمان الرادی » وكانت له حلقة للفتوی بمصر . 
عن یوتس بن عبد الأعلى والرييع بن سليمان .. 

ومن فقهاء الشافعية الذين توفوا فى العصر الاخشيدى : 

الحسين بن أبى زرعة الدمشقى . آبو عبد الله ( ت عام ۲۲۷ ه/ 
4م) وهو ابن القاضى الشافعى محمد بن عثمان ء أبو زرعة ‏ وقد تولى 
قضاء مصر والشام . 


محمد ين أحمد ين الریدع الأسوانی . أبى رجاء ( ت عام ۲۲۰ ه/ 
٤م(«‏ 


عبد الرحمن بن سلمويه الرازی ( ت عام ۳۳۹ھ / ۹۵۰ م) ۔ وكان 
قد قدم إلى مصر وتفقه بها وأفتى ودرس فى جامعها العتيق » 


۱۳ 


إبراهدم بن أحمد بن اسحاق المروزى . آبو أسحاق الفقيه الشافعى 
( ت عام ۲۶۰ هكثرادكم) بمصر . وکان إمام عصره فى الفتوی والتدريس 
وانتهت إليه الرياسة بالعراق . وقد انتقل إلى مصر فى أواخر عمره » وكان 
یجلس فى مجلس الشافعی : 

محمد بن إبراهيم بن الحسين. آبو الفرح اليغدادى المعروف باين 
سکره ( ت عام ۳۶۲ ه/ ۹۵۳م) سكن مصر ء وحدث بها , 

محمد بن أحمد ین محمد , آیی بكر ین الحداد ( ۲۹۶ - ۳4۶ أى ۳6۵ 
ه/ ۹۰۰-۸۷۷ أو ۹۰۱ م) أحد أئمة الشاقعية , تولى القضاء والتدريس 
بعص . ومن كتبه : كتاب « الفروع» فى المذهبء وكتاب الباهر فى الفقه, فى 
مائه جزءء وكتاب جامع الققه» وكتاب أدب القضاء فى أريعين جزءا (۲۰). 

عبد الله بن محمد ين الحسين, ابو يكر الخصيبى الأصيهاتى(ت عام 
م ؟هكرحدكم). له کتاب فى الفقه يسمى «المجالسة» وكان قد تولى قضاء 
مصر عام ۵۱/۵۲۶۰ 

"ا مذشب آیی حتيفة : 

نسبة الى أبى حنيفة» النعمان بن ثابت(۱۹۹/۵۱۰۰-۰ -۷۱۷م)» وكانت 
له مؤلفات كثيرة منها :كتاب الققه الأکیر - كتاب الردعلی القدرية - کتاب 
العالم والمتعلم, 

ولع یتتشر مذهب آبی حنیفة فى مسر کما انتشر مذهب مالك فتقول 
الدکتورة سيدة کاشف: آما الذهب الحنفی قیظهر أن احدا من آهل مصر لم 
يذهب اليه اذ ذاك الا من كان من قضاتها الذین ولتهم الخلافة» وخاصة منة 
عهد الخليفة هارون الرشید الذی ولی قضاء بغداد بعد (سنة ۸۵۱۷۰ 
)اي یرسف یعقوب بن ابراهیم لحد اصسحاب بى حنيفاء وام یقلد 


(۲۰) والحداد نسبة الى احد اجداده الذی كان يعمل الحدید ویبیعه. .انظر عنه فى 
الموضوع الخاص پالقضاد. 


E 


القاضى أبو یوسف. وطبيعى ألا يولى آبو يوسف آحدا إلا من كان من 
وتقول الدكتورة سيدة كاشف آيضا : إنه اذاکان ولى القضاء بمصر فى 
العصر العباسی قضاة على مذهب آبی حنیفة. إلا أن عامة أهلها لم یتیعوا 
ذلك الذهب. وانما كان مذهپ مالك هو النتشر بها. 
فقهاء ١‏ لحنفية: 


اسماعیل بن الیسع الکندی» الذى ولى القضاء عام (۷۸۰/۵۱۱۶ع) 
من قبل المهدى وکان مکروها من الصریین بسبب مذهبه. ولم يكن آهل مصر 
یعرفون هذا آلذهب. حتی إن فقیه مصر اللیث بن سعد اضطر إلى أن یکتب 
إلى الخليقة العباسی, يطلب عزل هذا القاضی فاضطر الخليفة إلى عزل هذا 
القاضی الحنقى الذهب. 

دكار بن قتدية( ۱۸۲ - ۵۲۷۰ ۷۹۸ - ۸۸۲م). تولی القضاء بمصر 
عام 147ه/ ١۸1م‏ من قبل التوکل, كان يحّدث فى السجد الجامع 
بالفسطاط فی فقه آبی حنيقة. 
ور ۸ ۸۹۸م( من أكاير الحنقية» وهو شيخ الطحاوی. 

آحمد بن محمد دن سلامةء آبو جعفر الطحاوی الفقیه الحتفی (ت عام 
۱ /۳۲م) وهو أبن أخت الزنی. وکان شافعی الذهب. وذکر ابن 
خلکان أن سبب انتقاله الى مذهب أبى حنيفة ورجوعه عن الذهب الشافعی, 
أن خاله المزنى قال له بوما :8 والله لا جاء منك شی-» ققضب وترکه» 
حتيفة تمحر صتف كتيا كثيرة متها :«أحكام القرآن» و«اختلاف العلماء» 
و« معاتی الاثار» و« الشروط الکبیر» ود كتاب القرائض» وغير ذلك. 


1۵ 


وهكذا أصبح بمصر فى ذلك العهد مذهبان يتعادلان هما : المالكى 
والشافعی» ومذهب أقل شانا تؤيده الخلافة وهو الذهب الحنقىء أما المذهب 

الحتبلی(۲۱) أو المذامب الأخرى السنية. فلم يكن لها ذكر بمصر اذ ذاك. 

وكذلك المذاهب التى لا تعد من مذهب آهل السنة مثل : الشيعة والخوارج» 

فلم يكن لها آثر إلا فى ظروف سياسية معينة. ولكنها لم تعمر طويلا اذ لم 

يقبل المصريون على مثل تلك المذاهب . 

واتقسم المصريون بين ققه الشافعى وققه مالك انقساما أدى الى آن 
قاضی مصر عیسی بن النکدر الذی تولی القضاء (۲۱۲ -۲۱۶ ه / ۸۲۷ ب 
5م) كان يصيح بالشافعی ویقول له :«یاکذا. دخلت هذه البلدة وأمرنا 
واحد. ورآیتاواحد. قفرقت بينناء والقیت الشرء فرق الله بين روحك 
وجسدك» وقد قال القاضی هذا للشافعى للخلاف الشديد الذى كان بين 
آراء الشافعى وآراء مالك» وتعصب المالكية لارائهم. وتعصب الشاقعية 
لتعالیمهم. فقد كثرت المناظرات بين علماء المذهبين: وكثيرا ما كادت تؤدى 
هذه المناظرات الى فتن بين المسلمين والی قتال أحيانا ! فقد حدث قى عام 
1ه /لالاكم أن عاد أصحاب مالك والشافعى الى القتال فى السجد 

الجامع العتیق, فلما زاد قتالهم أرسل الاخشید. ونزع حصرهم ومساندهم» 

واغلق الجامم؛ وکان یقتح فى آوقات الصلوات, ثم ستل الاخشیدفیهم قردهم 

. ویبدی - كما تقول الدکتورة سيدة کاشف - أن الامراء الاخشیدین وأتباعهم 

کانوا یکرهون الشافعية, 

(۲۱) الذهب الحنبلی نسية الى آحمد بن حنبل, آبو عبد الله  ١54(‏ ۵۲۶۱/ ۷۸۰ - 
6م). كان إمام اللحدثین, قال عنه الشافعی: خرجت من بفداد فما خلفت يها 
رجلا آفضل ولا اعلم ولا آققه من آحمد بن حنیل. روی عنه البخاری ومسلم ویو 
داود وآبو زرعة وخلق عظیم. وله من الکتب : کتاب الستد ویحتوی على تیف 


وأريعين الف حدیث. وکتاب العلل, وکتاب التقسيرء وکتاب وکتاب الناسخ والنسوخ, 
وکتاب الفراتض, وکتاپ طاعة الرسول وغير ذلك. 


۱۹۹ 


التصوف والمتصوفون : (۲) 

ظهر التصوف فى مصر منذ القرن الأول للهجرة. والتصوف ‏ كما يقول 
أبن خلدون - هو «العكوف على العبادةء والانقطاع الى الله تعالى. والاعراض 
عن زخرف الدنيا وزينتهاء والزهد فيما يقبل عليه الجمهور من لذة ومال 
وجاه, والاتفراد عن الخلق فى الخلوة للعبادة» 

وترجع نشأة التصوف فى الاسلام إلى حركة الزهد العظيمة التى ظهرت 
تحت تأثير المسيحية فى القرن السابع الميلادى / الأول الهجرى ‏ كما هو 
واضح من كتب تراجم الصوفية التى تفيض بأخيارهم وأقوالهم .والزهد كما 
قيل آول مراحل التصوفه 1 

على آننا يجب آن نفرق بين الزهاد الذين ظهروا فى القرتین الأول والثانی 
للهجرة. وین التصوفی الذين ظهروا بعد ذى النون الصری (ت عام 
۰ ۸9۹م) رائد الصوفية فى مصرء فقد كان له فضل کبیر فى وضع 
كثير من التعالیم الصوفية التی نعرفها الان» والتی تختلف عن صوفية مصر 
من قبل. 


(۲۲) وعن معتی كلمة التصوقون یقول القریزی: 

«واشتهر هذا الاسم لهژلاء الاکایر قبل الائتیت من الهجرة قال: وهذه التسمية غلبت 
على هذه الطائفة فیقال: رجل صوفی وللجماعة الصوفية. ومن یتوصل الى ذلك يقال 
له متصوفا وللجماعة التصوفة. ولیس يشهد لهذا الاسم من العريية قياس ولا 
اشتقاق والاظهر فیه, انه کاللقب. فأما قول من قال إنه من الصوف, وتصوف اذا 
لبس الصوق. كما يقال تقمص اذا لبس القمیص فذلك وجهء ولکن القوم لم یختصوا 
بلبس الصوق. ومن قال إنهم ينسبون الى صفة مسجد الرسول صلى الله عليه 
وسلم فالنسبة الى الصفة لاتجئ على نحو الصوقىء ومن قال إنه من الصفاء بعيد 
فى مقتضى اللغة. وقول من قال إنه مشتق من الصفء فكاأنهم قى الصف الأول من 
حيث المحاضرة مع الله تعالى: فالعنی صحيح لكن اللغة لا تقتضى هذه النسبة من 
الصف ثم ان هذه الطائفة اشهر من أن يحتاج فى تعيينهم الى قياس لقظ 
واستحقاق اشتقاق والله أعلم». 

ويقول ابن خلدون: «والاظهر إن قيل بالاشتقاق أنه من الصوفه وهم فى الغلب 
مختصوب بليسه. لما عليه من مخالفة الناس فى لبس فاخر الثياب الى لبس 
الصوف». 


۱-۷ 


ومن الزهاد والمتصوفين فى مصر : 

سليمان بن ابی زينبء آبو الربیع السبای مولاهم المصرى الزاهد(ت 
عام ٤۱۲ھ‏ /۷۰۱م). 

المحب بن حذلم أبى خيرة الرعينى مولاهم المصرى (ت عام ۱۳۰ ه/ 
67/م) قال عنه أبن لهيعة : كان أبى خيرة يقرا القرآن فى كل يوم وليلة 
مرتين. 

عبد الكريم بن الحارث بن يزيد الحضرمی المصرىء أبو الحارث 
الزاهد. آحد الأولياء. كان ثقةء وتوفى ببرقة عام ۱۳۲ / دلام. 


عيد الرحمن من ميمون الزاهد. من موالى أهل المدينة وسكن مصر 
(ت عام ۵۱۶۲ ۸ ۷۱۰م). 


العلاء بن كثير القرزشی» مولاهم الاسكندراتى الصری الزاهد (ت عام 


۶ /۷۱۱م). 
۷ /۷2م). 

عميرة بن آبی ناجية آبو يحيى الرعینی مولاهم الصری الزاهد (ت 
عام aA\oY‏ /- الام) 5 

النضر بن عبد الجبارء آیو الأسود المرادى المصرى الزاهد (ت عام 
5ه رع المم). 

ذو النون المصرىء آبو الفیض, ثويان بن إبراهيم الاخميمى (ت 
عامه ع ۲ه/۵۹هم). 

نان بن محمد بن حمدان الحمالء أبى الحسن الزاهد (ت عام 
۲۸/۹ م). 


۱14۸ 


محمد من أحمد يبن القاسم. آبو على الروذباری البخدادی الزاهد. 

على ين محمد دن سهل . آیو الحسن الديتورى الزاهد (ت عام 
«(EZA‏ 

أبو الخير الاقطع (ت عام؟4 اه ٤٠٠م).‏ 

الحسن بن آحمد, آبو على الكاتب المصرى (ت عام۳۶۲۳ه/۸۵5م). 

على بن جعقر البخدادی التصوف. 

محمد ین أحمد ین سهلء آبو بکر الرملی النابلسی وکان یکره 
الفاطمیین حتی يروى أنه قال :لو کان معی عشرة آسهم» رمیت الروم بسهم. 


۱۹ 


رابعا : الدراسات اللغودة والتحوية : 

وقد ازدهرت الدراسات التحوية واللغوية والعريية لما لها من صلة وثيقة 
يعلوم القرآن والحدیث. فهى مفتاح لفهم القرآن والسنة. واداة لفهم الاحكام. 

ومن تحاة مصر: 

عبد الرحیم ین على وقیل أبن فخر ‏ بن هبة الله النحوی الأديب (ت 
عام۷۹ه۱۹۸/۵م) بإستا . كان نحويا شاعراء نظم كتاباقى النحو سماه 
«القيد». 


عبد الرحمن بن داود المدنى اللقب بالأعرج صاحب آبی هريرة. قيل 
إنه أول من وضع العريية بالمدينة. وقد جاء الى مصرء وتوفى بالاسكندرية 
الربيع بن سليمان :كان لا يقول آحد شيئا من الشعر إلا عرضه عليه. وكان 
الشافعی يقول : ياربيع ادع لی سرچا » فيأتى به. فيذكره ويناظره. وعندما 

عبد الملك بن هشام. أبى محمد المعاقرى(ت عام ۸۳۳/۵۲۱۸م) كان 
إماما قى اللغة والتحوستقدما فى علم التسب» وهو صاحب السيرة التبوية. 

آبو الحسن الأعز .عده الزييدى من الطبقة الأولى من النحويين 
واللغويين الصریین. أخذ عن على بن حمزة الكسائى(©: ولقيه قوم من أهل 


(۲۲) وهو آبو الحسن على بن حمزة ين عبد الله ين عثمانء احد الائمة فى القراءة 
والنحوواللغةء وهى من أهل الكوفة. واستوطن بغداد» وروی الحدیث وصنف الکتپ. 
وتوفی عام ۵۱۸۲/ ۷۹۸م وقیل عام ۵۱۸۳/ ۷۹۹م وقیل عام ۵۱۸۹/ ٤۸۰م‏ وقیل 
عام ۹۲۷ر لا ام ۲ 


۱۷۰ 


الولید بن محمد التمیمی الشهير بولاد . توقى بمصر عام 17اه/ا/اممء 
آصله من البصرة ونشأ يمصرء ثم رحل الى العراق قى طلب العلم وعاد الى 
مصرء ومعه كتب آهل العراق قى النحو واللغة. ويقال إنه هوالذى أدخل اليها 
كتب النحو واللغة. وكان تلميذا للخليل بن أحمد (۲۶) 


القاسم بن عیسی. آبو الفضل النحوى (ت عام ۵۲۷۰/ ۸۸۳ م) قال 


محمود ین حسان, آبو عبد الله التحوى (ت عام ۵۲۷۲ /۸۸۰م) قال 
عنه ابن يونس فى تاريخ مصر : كان نحویا مجوداء روی عن آبی زرعة 
الوّذن وعبد اللك بن هشام مغازی ابن اسحاق. 


عید الله بن قزارة» النحوی. آبو زهرق(ت عام ۲ص #7 


داودین محمد ين صالح النحوی الروزی, آبو الفوارس (ت عام 
وذکره الزییدی فى الطبقة الرابعة من النحويين الكوقيين . 


أحمد بن جعقر الدينور. ىه أب على (ت عام 7/۵۲۸۹ ۰۱٩م)‏ وهو أحد 
النحاة المبرزين والمصنقين فى نحاة مصرهء وقد ألف يمصر کتابا فى التحو 
سماه «الهذب». وله كتايد اصلاح النطق». وكتاب«مختصر فى ضمائر 
القرآن» وغیر ذلك. 

عيد الله بن عبد العزیز» آیو موسی الضریر النحوی البغدادی. كان 
يؤدب ولد الهتدی. وسكن مصرء وحدث يها عن أحمد بن جعفر الدینوری, 
وله كتاب فى الفرقء وآخر فى الكتابة والكتاب. 
(۲۶) وهو ابو عبد الرحمن. الخلیل بن أحمد يقول عنه اين النديم: «وكان غاية فى 


استخراج مسائل النحى وتصحیح القیاس». وكان من الزهاد فى الدنياء المقطعين 


۱۷۱ 


بن الوليد ين بن ولگ التمیمی (ت 
عام۲۹۸ھ/۹۱۰م)وكان قد رحل الى العراق وأقام بها ثمانية اعوام. واخذ 

عن اجرد" وشعلبر"") وعاد الى مصر يعلم الناس علوم العرييةء ووضع 
کتابا فى النحى سماد المتمق», 


محمد بن زيد بن يضختويه بن الهيثم البردعى من آذربیجان. 
نزل مصر واستوطنهاء كان كثير العلم. متقنتا فى الأدب واللغة والشعر. 
سمع منه آبو القاسم الطَبَّرَائى (۳) بمصر وذلك فى شهر رمضان عام 
۰ مه م 


احمد ين اسحاق, آبو طاهر (ت عام ۲۰۱ ه /۰۱۳م)۰ 


يموت بن المرّرع: آبو بكر (ت عام ۳۰۳ ه /۱5٩م‏ وقيل عام 
۶ م) عدة الزبیدی من الطبقة الثانية من النحويين واللغويين 
الصریین» وکان قد قدم الى مصر مرارا وآخر قدومه الیها فى عام ۲۰۲ هھ 


على بن الحسن الهتائى الاوّس, آبو الحسن العروف بِكُرَّاع النمل. 
لقب بذلك لقصرهء وکان احد الائمة فى اللفة والنحو. وکان معدودا فى اهل 


(۳۰( وهو محمد بن يزيد بن عبد الآكبر بن عمیرکان امام العربية بیغداد . ومن کتبه: 
كتاب «الروضة» وكتاب «القصور والمدود» ٠‏ وكتابه المذكر والژنث» وغيرذلك. 
والیرد لقبه به الازنی ومعناه الشبت للحق. ولد عام ٠‏ ۸ ٣مم‏ وتوفی عام 
٥ه ۹A۸‏ 

ل ق امد يفيل ابو العباس ثعلب. إمام الكوفيين فى النحو واللغة والفقه 
والديانة. ومن کنیه: كتاب «اختلاف النحويين» وکتاب «معانی القران» وكتاب 
«المصون» » فى النحو ونير ذلك. ولد عام ٠٠‏ اهار ٥م‏ وتوقى عام ۸/۲۱ ۰۲ #۰ 

(۲۷) وهی سليمان بن احمد بن آیوب» ابو القاسم الحليرانى» كان حافظ عصره. رحل فى 
وثلائین سنة. ومن آشهر کتبه المعاجم الثلاثة «الكبير» و «الاوسمل و «الصغير». 
والطبرانی - بفتح الطاء اليملة والب الموحدة والراء ويعد الالف نون . نسبة الى 
طيرية. ولد عام ۲۱۰ه/ لش( وتوفى ۱۰ ۵۸۲/ ۹۷۰م۔ 


۱۷ 


مصر لاقامته يهاء أخذ عن اليصريين والكوفيين معاء وصنف مصنفات على 
وزن واحد فى التسمية منها: الجرد» النظم. الْتجد. الْتَّضد وكان حيا فى 


محمد ين عيد الله ين محمد بن مسلم. آبو بكر النحوى المعروف 
بالملطى (ت عام ۲۳۳۰ /۹۶۱ م كان نحويا يعلم آولاد الملوك التحو. كما أنه 
آم بالجامع العتیق بمصر 

أحمد ين محمد دن الولدد ين محمد بِن ولاد التميمىء آیو العباس 
(ت عام ۳۲۲ھ /۹۶۲۳م) كان بصيرا بالنحو» أستاذا قيه. رحل الى العراق 
كما رحل إليها والده وجدهء وأخذ عن الزجّاج (۲۸ الذى كان يثنى عليه عند 
فیقال له: أيى جعقر بن النحاس قيقول: لاء هو أبى العباس بن ولاد» ومن 
كتيه التى ألفها فی مصر کتاب «المقصور والممدود» 

عبد الله بن محمد بن الوليدء آبو القاسم بن ولأد وهى أخ لأبى 
العپاس أحمد بن ولاد», الا أنه كان دون أخيه فى العلم 

على بن الحسن بن محمد بن يحيى يعرف بعلان المصرى (ت عام 
۷ /۸ع) 
الخقش الاصفر ((۳), والیرد والزجاج. وعاد الى مصر وبسسمع يها من 
(۲۸) وهو آبو اسحماق, ابراهیم بن محمد بن السری بن سهل الزجاج التحوی. ومن كتيه: 

كتاب الاشتقاق. وكتاب «القوافى» وكتاب «مختصر فى النحو». وكتاب «شرح بيات 


سيبويه» وغير ذلك. توفى بیغداد عام ۵۸۳۱۰/ ۲۲٩م‏ وقيل عام ۵۸۳۱۱/ ۲۳٩م‏ وقيل 
عاما ١‏ اهار ۸ 

(5؟) وهو آبو الحسن, على بن سليمان بن الفضل العروف بالأخفش الأصغر التحوى. 
ومن كتيه: كتاب «الانوار» وكتاب «التثنيه والجمع». وكان قد دخل مصر عام 
۷ ۰ كم وخرج منها عام هر ۸ وتوفی عام ۵ ۸-۲ /الاكم وقيل 
عام۲۱۱ه/ ۸م. والشخفش یفتح الهمزة و سکون الضاء المعجمة وفتح الفاء و 
بعدها شين معجمة ‏ وهو الصغیر العين مع سوء یصرها. 


۱۷۳ 


النسائى والف كتبا كثيرة منها: «إعراب القران»و«معانى القران». وكتاب 
«الناسخ والنسوخ». وكتاب «شرح أبيات سرييويةه». وكتاب فى اختلاف 
البصريين والکوفیین فى التحو سماه «القتع». وکتاب لقبه «بالکافی» فى علم 
العربية 


محمد بن أحمد ين على بن ابراهيم بن يزيد بن حاتم (ت عام 


محمد ين موسی بن آبی محمد ين مؤمن الکندی النحوی, آبو 
صالها 


العباس بن أحمد بن مطروح بن سراح بن محمد بن عيد الله 

ابراهيم بن عبد الله بن محمد النچَیّرمی». ابو اسحاق النحوى 
اللغفوى» وكان شاعرا أيضا وذلك فی زمن کافور الاخشیدی( Yoo‏ 
(pV ۹۱۵۸/۵۲۵۷‏ 


محمد دن اسحاق بن اسباط الکندی, آبو النَّمْسر الصری التحوى, 
آخذ عن الن‌جاج. وله کتاب فى النحو سماه « العيون والنکت» وکان شيخ أهل 
الادب. ومن کتبه أيضا :کتاب «المغنى فى النحو»,وکتاب «الوقظه. وکتاب 
«التلقینم 

محمد بن على ين محمد. أبى بكر الادفوی القری, النحوی الفسر 
«(توفى عام ۸۹۸/۵۳۸۸م) أخذ النصو عن أيى جعفر التحاس, انفرد 
بالامامة فى قراءة نافع ورواية ورش وكان یبیع الخشب يمصر. وصنف كتيا 
كثيرة منها : كتاب فى التفسیر يدعى «الاستغناء فى علوم القرآن» 


۱۷ 


كامسا : التاريخ 5 

وكان بجانب الحركة الدينية حركة تعنى بتدوين لأحداث التاریخ. وتسلك 
فى منهجها مسلك المحدثين. فقد كان علم التاريخ عند المسلمين يهدف فى 
البدداية الى دراسة سيرة النبى صلی الله عليه وسلم وأعمال الصحابة 
والجماعة الاسلامية التاشتة وأخبار الغزوات والجهاد. وهكذا نرى أن طبيعة 
علم التاريخ لم تكن تختلف آولا عن طبيعة علم الحدیت, اللهم إلا فى هدف 
كل منهماء ونوع الروايات التى يعنى بهاء قالمحدثون يعنون بالروايات التى 
تقرر مبادىء فقهية أو خلقيةء بينما يعنى المؤرخون بالروايات التى تتجه الى 
سرد الحوادث وحسينا دليلا على اشتراك العلمين فى المصادر والمنهج أن 
كل جيل كان يآخذ الروايات عن الجيل الذى سبقه. وأن المتن فى كل رواية 
كان مسيوقا بالستد أو الاسناد. ولذلك نرى من تخصص فى التاريخ آیضا 
ممن كانت دراستهم أساسها الحديث والفقه 

ونلاحظ أن رواة التاريخ ‏ كما يقول الدكتور عبد المجيد عابدين ‏ کانوا 
على مر الزمن أقل تشددا من رواة الحديث فى نقد أسانيدهم وآخبارهم. 
فتقبلوا آخبارا لا تخلو من خيال وأساطير فی وصف عجائب مصر وأخبار 
أهلها فى عصور ما قبل الفتح» ولذلك يجد الناظر فى الصادر العريية لتاريخ 
مصرء والتى تناولت ما قيل الفتح وما بعدهء صنفين من الأخبار قد يمتزجان: 
ولكن يختلف آحدهما عن الآخر فى الطبيعة والتهج. الأول : يدخل فى یاپ 
العجائب والاساطيرء ومعظمه حكايات عن أحوال مصر وأخبار ملوكها 


واهلها فى أزمتة ما قيل الفتح. 
دخول العرب الفاتحين. 


وبالمقارنة يتبين أن الصنف الاخیر الذى يمثل چانبا واقعیا تجريبيا فى 
الفكر العريى الاسلامىء إتما يعبر فى الحقيقة عن مقدرة أصيلة مبتكرة لهذا 


۱۷۵ 


الفکر» ومقدرة على الملاحظة والوصف والجمع والاقادة مما تعلمه العلماء من 
التجرية أى آخنوه من الرواية والتقليدء ویفضل هذه القدرة تبواً التاريخ 
وسائر العلوم التى تعتمد عليه مكانا مرموقا فى مژلفاتهم وأظهروا فى 
میادینها تفوقا ظاهرا وأعمالا رائعة, 
ومن مورخی مصر : 

يحدى النقيوسىء أو يوحنا النقيوسى الذى كان أسقفا مصریا 
لابرشية نقیوس(۰"آفی النصف الثانی من القرن السابع الميلادى. ومن أهم 
مآثره : المؤلف الذى وضعه فى تاريخ مصر باللغة القبطيةء ويعد من أقضل 
كتب التواریخ» نظرا لاحتوائه آلاف الحوادث التى جرت ايام الفتح العربی. 
ومنها ما وقع فى آيامه وشاهده بعینه» وقد ترجم هذا الكتاب من القبطية الى 
اليونانية فالحبشية. ولكن لم تبق من تراجمه سوى النسخة الحبشية التى 
نقلها الى العربية الشماس غيريال المصرى الراهب. 

هانیء بن النذر الكلاعى المصرى (ت عام /!2 اهثرةالام). يقول عنه 
الذهبى : إنه كان إخيارياء علامة بالأتساب وآيام العرب. 

سعيد بن عفیر» آبو عثمان المصرى المؤرخ (ت عام ۵۲۲۱/ ۸۶۰م), 
كان فقيهاء نسابة» إخبارياء شاعراء صحیح النقل. قال عنه ابن يونس :كان 
من أعلم التاس بالانساب, والاخبار الماضيةء وأيام العرب والتواريخ. 


(۳۰) ذکر محمد رمزى فى قاموسه أن الافرتج قالوا: إن تقيوس هی البلدة التى تعرف 
اليوم باسم ابشادی إحدى قرى مركز تلا يمدينة التوقية اعتمادا على أن اسمها 
ورد فى كشف الاسقفيات هکذا بشاتی = تقيوس وأن الاسمين لمدينة واحدة كانت 
قاعدة قسم بروزوبيس. غير أن محمد رمزى يرى بعد البحث أن مدينة نقيوس هى 
مدينة آخری غير ابشادی, وانها قد زالت ومحلها اليوم الكوم الأثرى الكائن بالجهه 
البحرية من سكن زاوية رزين بمركز منوف المعروف عند الاهالی باسم كوم مانوس 
أى دقيانوس المحرقين عن نقيوس التى اختفى اسمها من القديم. 


۱۷۹ 


كتايا ياسم «قتوح مصر» يعد من أقدم الكتب التاريخية التى وصلتنا عن 
مصر الاسلامية, 

عمارة بن وثيمة بن موسی الفارسی. آبو رفاعة ولد يمصر وتوفى 
هذا الا ما ذكره المؤرخون من أنه كان مرتبا على السنین, وقد حدث عن آبی 
صالح كاتب الليث بن سعد وعن أبيه وثيمة بن موسى بن الفرات المتوفى عام 
pA \ ZAV‏ 

الحسن ين القاسم بن جعفر بن دحية, آبو على الدمشقی, من أبناء 
۱۸/۷ 


سعيد بن البطریق (ت عام ۸۳۲۸-/۳۹٩م)‏ وهو البطريرك الرومی 
الملكانى آفتیشیوس» نصب بطریرکا على الاسکندرية عام ۲۲۱ه/ ۹۲۲+ وقد 
عنی بالتاریخ» وكتب فيه مژلفا مشهورا هو «نظم الجوهربآوه التاریخ الجموع 
على التحقیق والتصدیق» تحدت فيه عن التاريخ متة الخليقة الى العصر 
الذی عاش فيه 

احمد بن يوسف بن ابراهيم المعروف باین الداية. توقی حوالى 
عام ۳۶۰ه/ ١١۹م‏ ومن کتبه التى وصلت الينا: كتاب المكافأة وكتاب سيرة 
أحمد ين طولون, وكتاب سيرة آبی الجيش خمارویه 

على بن الحسين بن على المسعودى المؤرخ. نشا فى مغداد وتوفى 
فى الفسطاط عام 51 ؟ه/ ۹۵۷م,وقد استن فى تاليف التاريخ ستة جديدة - 
كما تقول الدكتورة سيدة کاشف - فصار لا يرتب الحوادث حسب السنين 
الهجرية. بل جمعها تحت رؤوس موضوعات من الشعوب واللوك والأسرات» 
وقد تبعه فى هذه الطريقة بعض المؤرخين ولا سيما ابن خلدون. ومن كتبه 
:كتاب «مروج الذمپ ومعادن الجوهر» وكتاب «التنبيه والاشراف». 


آبو سعيد, عبد الرحمن بن أحمد بن يونس بن عبد الأعلى الصدفی 
الرخ المصرى (۲۸۱ - ۸۹۶/۵۲۶۷ - 8ه كم) وهو الذى يعرف أسمه 
اختصارا بابن يونس صاحب تاريخ مصرء وقد جمع لصر تاريخين أحدهماء 
وهو الاکبر» يختص بالمصريينء والآخر وهو صغير يشتمل على ذكر الغرياء 
الواردين على مصر 

محمد فوسق بن بعقوب» آبو عمر الکندی (۲۸۲- ۸۹۱/۵۲۰۵۰ - 
1ككم)ومن اعظم مولفاته «کتاب الولاة» و«کتاب القضاة» ولعل الکندی اول 
من أوخ لصر حسب الولاة فوضع هذا الفن للمؤرخين بعده والکندی كتب 
أخرى منها :«كتاب الخطط»و«کتاب آخبار مسجد أهل الراية الأعظم» 
ودکتاب الوالی» الاآنها فقدت. 

عمر بن محمد بن يوسف بن یعقوب. ومو صاحب کتاب «فضائل 
مصر». ومن الأخطاء الشائعة أن هذا الكتاب ینسب الى والده الکندی» غير 
أنه كتب فى مقدمته أن الذى آمره بتالیفه هو كافور الاخشیدی»وآاشار الى 
والده الكندى بين العلماء الذين جمع من كتبهم ما آمره به كافورء ثم ذكره 
ثانية ین علماء مصره 

الحسن بن ابراهيم بن الحسين المصرى الموؤرخ المعروف باین 
زولاق - ولد بقسطاط مصى عام ١۹۸/۳۰م‏ وتوفى عام 
۷/۷ مسعنی بتاریخ مصى؛ ووضع ذيلا لكتاب أمراء مصر وقضاتها 
للكندى, كما آلف کتبا فى«فضائل مصرعوفى« خطط مصر» وفى تاريخ مصر 
على الستين» وكان ابن زولاق مصدرا هاما من الصادر التى اعتمد عليها 
المؤرخون من بعدهء لذلك أطلقوا عليه لقب «مؤرخ مصر» مما يدل على قيمة 
کتبه وأخباره الصادقة المتعلقة بمصره 

ومن المؤرخين الذين زاروا مصر : 

محمد بن جرير بن دزید »ابو جعفر الطیری المحدث الققيه المقرى, 
المؤرخ(4؟ 7‏ ۸۲۸/۳۱۰ - ۲۲٩م)-‏ جمع من العلوم مالم يشاركه فيه أحد 
من آهل عصرة.: فكان حافظا لكتاب الله. عارقا بالقراءات كلهاء يصيرا 
بالعانی» ققیها فى الأحكام, عالا بالسئن وطرقها.وصحيحها وسقيمهاء 


۱۷۸ 


وناسخها ومتسوخهاء عارفا باقوال الصحابة والتابعين ومن بعدهم. عارفا 
بآيام الناس وأخبارهم. وله الكتاب المشهور فى تاريخ الأمم والملوك: وله 
آیضا كتاب فى تفسير القرآن لم يصنف أحد مئله» وكتاب سماه تهذيب 
الآثار» إلا أنه لم يتمه, وله فى أصول الفقه وفروعه كتب كثيرة وهو أحد 
المحدثين الذين اجتمعوا فى أيام أحمد ين طولون وهم : 

محمد بن اسحاق بن خزيمة(') ومحمد بن نصر المروزى(”) ومحمد 
بن هارون الرويانى(”) ومحمد بن جرير الطبری» ولم بيقى عندهم ما يقوتهم: 
قاجتمعوا فى بیت. واقترعوا على أن من خرجت عليه القرعة يسال ! فخرجت 
على ابن خزيمة. فقال لهم : آمهلونی حتى أصلىء فدق الباب. فاذا بغلام من 
عند أحمد بن طولون يعطى لكل واحد منهم خمسين دينارا بالاسمء ثم حدثهم 
فقال : إن الأمير كان نائما بالامس, فرأى فى النوم أن المحامد چیاع» فأتقذ 
اليكم هذه الصررء وأقسم عليكم آذا نقدت فعرفوتی- 

ويعتير كتابه «أخبارالرسل والملوك» اول كتب التاريخ الشاملة فى اللغة 
العرييةء وقد یداه بالخليقة» ووقف فيه عند سنة ٩۱2/۵۲۰۲‏ والعروف أنه 
رتبه على السنين اله جرية. واتبع فيه طريقة الاسناد الى رواة الحوادث 
بالتسلسل ويظهر فى تاريخ الطبرى الصلة الوثيقة بين علمى الحديث 
والتاريخ. والمعروق أن الطبرى محدث قبل أن يكون مؤرخاء وأن تاريخه 
مكمل فى كثير من النواحى لکتابه الكبير فى تفسير القرآن الکریم- 

وقد ارتبط بعلم التاريخ توعان من العلوم : التوع الاول, وهی قن السیر. 
والتوع الثانى وهو فن القصص. 


(۲۱)وهو محمد اسحاق ين خزيمة بن المقيرة الشافعى. كتب الكثير وصنف وجمعء وکتابه 
الكثير النافع» وصنف الكتب المفيدة متها كتابا عظيما فى الصلاةء توقى عام 
هار كدكم. 
تصانيف فى الفقه. توفى عام ۵۳۰۷/ 115م. 


۱۷۹ 


ویالنسبة للنوع الأول. وهو فن السيرء قيقوم على رواية حوادث حصلت 
لصاحب السيرة لابراز شخصیته» أو ناحية من نواحی شخصیته» قسيرة 
الشخص هنا ليست ترجمة تامة لحياته منذ ولادته الى وفاته» بل هی رواية 
شىء من افعاله آوآقواله أوعن علاقته بمعاصريه دون ترتيب زمنی» ولكنها 
۰ كافية لأن تعطينا صورة صادقة عن هذا الشخص. ولذلك ففن السير يعتير 
فرعا من علم التاريخ. 

ولقد استاثرت سيرة الرسول صلى الله عليه وسلم ومغازيه باهتمام 
المؤرخين منذ صدر الاسلامء فكانت الكتب التاريخية الأولى تبحث فى سيرة 
النبی صلى الله عليه وسلم وغزواته. وتجمع آخبار هجرة المسلمين الى 
الحبشة والى الدينة. وأخبارغزوات التبى صلى الله عليه وسلم والذين 
اشتركوا فيها. 

ومن مؤلفى السيرة النبوية: 

محمد بن اسحق (ت عام ١١1١ه/14/ام)‏ صاحب المغازى والسيرء وقد 
وقد على مصرء وروى فيها سيرته. 

عبد الملك بن هشام من آبوب الحميرى (ت عام 4١اه/‏ ۸۲۲م وقيل 
عام ۵۲۱۳-/۲۸هم). نزيل مصرء مهذب السيرة النبويةء ققد سمعها من زياد 
اليكائى(؟) صاحب ابن اسحق, ونقحهاء وحذف من اشعارها جملة. وقد 
وثقه اين يونس. ومن كتبه : السيرة ‏ شرح ما وقع فى آشعار السيرة من 
الغريب ‏ آتساپ حمير وملوكها. 

محمد بن عبد الله بن عبد الرحيم بن سعيد الزهرى المصرىء آبو 
عبد اللهء اين اليرقى (ت عام ۸۱۳/۵۲۶۹م). كان يحدث بالمغازىء قال عنه 
النسائى : لا بلس به . وقال ابن يونس :ثقه. 


(۳۶) - وهو رياد ين عيد الله بن الطفيل البكائى ويكثى ابا محمد. سمع الغازی من محمد 


بن اسحاقء وقدم بغداد فحدثهم بها وبالفراتض وغیر ذلك ثم رحع إلى الكوفة 


۱۸۰ 


ولم يقتصر التالیف فى السير على سيرة الرسول صلی الله عليه وسلم 
«. 

والغازی. وانما تعددتها الى سير اللوك والوزراء. 

ومن المؤرخين الذين آلفوا فى سير الملوك والوزراء والامراء : 

عبد الله بن عبد الحكم (ت عام ۸۲۹/۵۲۱۶) فقد كتب«سيرة عمر 
ابن عبد العزیز» ثم رواها عته اينه محمد بن عبد الله بن عبد الحكم: أيى عبد 
الله (المتوفى عام ۸٦۲ھ‏ /۸۸۱م). 

أحمد بن يوسق بن ابراهيم المعروف ياين الدافة (توفی حوالی 
عام همم فقد كتب «سيرة أحمد سن طولون». و«سيرة أبى الجيش 
خمارويه».و«سيرة هارون بن أبى الجیش»و«آخیار ابراهیم بن آلهدی» . 

الحسن بن ابراهيم بن الحسين المصرى العروف ماين زولاق 
٩۱۸/۵۳۸۷ -".5(‏ - ۹۹۷م) فقد كتب «سيرة محمد بن طفع الاخشیدی». 
وکتاب «سيرة کاقور» وکتاب«سيرة الاذرائین»وکتاب «سيرة چوهر»». وکتاب 
«سيرة العز». وکتاب «سيرة العزیز». وكتاب «سیرقبییویه الصری». 

ومن مولفی السیر الاقباط ساویرس بن المقفع الذی كان أسقفا 
للأشمونين التی تقم بين النیا وأسيوط فى الوجة القبلی» وکان من العلماء 

ویالنسبه لتاریخ وفاته تقول الدکتورة سيدة کاشف :«نجن لا نعرف وفاة 
زمن الخليفة الفاطمی المعز لدين الله » أى فى النصف الثاني من القرن 
الرابع الهجرى وفی أواخر القرن العاشر الميلادى.» 

واشهر الکتب التى تركها كتاب «تاريخ البطاركة» أو «سسير الآباء 
البطارکة» وکان قد جمعه باللفة القبطية من السجلات التی بدیر آبی مقار 
ببرية شیهات‌ویدیر نهیا بالجيزةء ویدیر وادی هبیب (وادی التطرون). 
وغیرها من الاديرة. 


۱۸٩ 


ويتضح مما كتبه ساويرس أن اللغة العربية كانت هی اللغة السائدة فى 
ديار مصر فى عصره. وأن غالبية المسيحيين فى مصر أصبحوا يجهلون 
اللغة القبطيةء فيذكر ساويرس أنه لاقى مشقة كبيرة فى ترجمة الوتائق 
القبطية واليونائية الى العربية. وانه استعان ببعض المسيحيين ممن كان لهم 
دراية باللسان القبطى أو الیونانی. وقد أتم كتاب ساويرس من آتی بعده من 
الكتاب والأساقفة. ولكن الكتاب يتسب الى ساویرس, ولعل ذلك كما ترى 
الدكتورة سيدة كاشف ‏ يرجع الى أن ساويرس كان أول من تكيد جمع 
السير والوقوف عليها وترجمتها. ويعتبر كتاب ساويرس من نوع کتب 
التراجم المعروفة فى التاريخ الاسلامىء ولکنه خاص بتراجم البطاركة فى 
مصر من أيام ظهور المسيحية فيها زمن الامبراطور الرومانی أغسطس 
قيصصمر الى بداية حكم الخليفة القاطمى الآمر بتحكام الله عام 
يا 1ام. 

ویالتسبة للنوع الثاتی من العلوم المرتبطة بالتاريخ فهو فن القصص : 

وقد استحدث القصص فى صدر الاسلام» وصورة هذا القصص أن 
يجلس القاص فى مسچد. وحوله الناس» فيذكرهم بالله ويقص عليهم 
حكايات وأحاديث وقصصاعن الأمم الأخرى واساطیر وتحو ذلك» لا يعتمد 
فيها على الصدق بقدر ما يعتمد على الترغيب والترهيب. 

قال الليث ين سعد : هما قصصان : قصص العامة وقصص الخاصاء 
فأما قصص العامة فهو الذى يجتمع اليه النفر من الناس يعظهم ويذكرهم. 
قنلك مکروه لن قعله ولن سمعه: واما قصص الخاصة فهى الذى جعله 
معاوية حين ولى رجلا على القصص قاذا سلم من صلاة الصبح جلس 
وذكر الله عز وجل وحمده ومجده. وصلى على التبى صلی الله عليه وسلم 
ودعا للخليقة ولأهل ولايته ولحشمه ولجنوده» ودعا على آهل حریه وعلى 
المشركين كافة. 


۱۸۲ 


ولقد ارتفع شأن القصص حتى آصیح عملا رسمياء يعهد به الى رجال 
رسميينء يعطون عليه أجرا. 

وكان بمصر من القصاص: 

سلدم ین عتر التجییی وكان أول من قص بمصر عام (5اه/ر155م), 
وعندما ولاه معاوية القضاء عام (۶۰ه۵-/۱۱۰م)جمع بين القضاء والقص 

عبد الرحمن ين حجيرة الذى جمع مع القضاء القصص(٩۱‏ - 
۱۸۸/۲ ۳ ها وکان رزفه من القصص مائتی دینار. 

عقبة بن مسلم التجیبی, آبو محمد الصری (ت عام ۷۳۷/۵۱۲۰م) 

توبة بن نمر بن حرمل الحضرمی. تولی القصص بالجامع بعد عقبة 
القضاء عام ۲۳/۰ ۷۷۲م. 

خير بن نعیم بن مرة الحضرمی المصرى. جمع له القضاء 

الجلاح ابو کثیر الأموى المصرى (ت عام ۵۱۲۰-/۷۳۷م) وهو مولی 

دراج بن سمعان, آبو السمح الصری القاص(ت عام ۷۶۲/۵۱۲۲م) 
وهو مولی عبد الله بن عمرو بن العاص. 

عبد الرحمن بن سالم بن آبی سالم الجی‌شانی (ت عام 
A3‏ اه/۷۱۰م) ولى قضاء مصر والقصصء ثم عزل وولی دیوان الجند. 
۲ ه/۷۹۸م. 


۱/۳۳ 


حسن بن ربيع بن سليمان تولى القصص فى جامع عمرو عام 
٠‏ هم فى زمن المتوكل من قبل عتبسة بن اسحاق والی مصر. 

حمزة بن ابراهيم ين آبوب الهاشمی. تولى القصص من قبل 
الخليفة العباسی المكتقى (۲۸۹- ۵۲۹۰/ 601 /601م)وذلك فى عام 
۰/۲ #م. 

ايو الحسن, على بن محمد بن أحمد ين الحسن البغدادی ثم الصری 
(ت عام ۹/۸ م) كان له مجلس وعظء وله مصنفات كثيرة فى الحديث 
والوعظ والزهد. 

۲ - الدراسات الاديية : 

والقصود بها الشعر والتثر. 

اولا : الشعر : 

ويالتسية لظهور الشعر العریی فى مصر یقول الدکتور محمد کامل 
حسين : من البدیهی أن لا ننتظر ظهور الشعر العریی قى مصر یمچرد 
دخول العرب فيهاء فاللغة العريية لم تكن لغة المصريين قبل القتح. والذين 
أسلموا من المصريين وعرفوا اللغة العربية كان من الصعب علیهم أن يعيّروا 
بهذه اللغة عن مشاعرهم وآهوائهم فى قالب شعری عربی» هذا الى جانب أن 
اتجاه السلمن فى مصر الى الدراسات الدينية الاسلامية قد صرفهم عن 

وقد مر الشعر فى مصر بمرحلتين : 

المرحلة الأولى : فترة العصر الأموی, وينتهى بالقرن الثانى للهجرة. 

المرحلة الثانية : فترة العصر العباسىء ويضم القرنين الثانى والثالث 
للهجرة. 

ویالنسبه للمرحلة الأولى وهى فترة العصر الأموى فيقول الدكتور محمد 
كامل حسين : إننا لا نجد فى مصر شعرا له قيمته إلا بعض المقطوعات التى 


۱۸ 


تسجل الحوادث التى كانت جارية فى البلاد مثل : تنازل عبد الرحمن بن 

قيسبة عن داره لتكون مسجد الفسطاط أو هجاء رؤساء القبائل العربيةء أو 

مدح وال لموقف قعله, أو هجاء وال» آو رثاء وغير ذلك. على آننا - كما يقول 
الدكتور محمد كامل حسين ‏ لا تجد شاعراءفى مصر یقف قی صف ول 

مع فحول الشعر العریی بالعراق. . . 

وهكذا اقتصر شعر هذه المرحلة على وصف الحوادث الجارية فى قالب 
شعری» سواء كانت حوادت سياسية اواقتصادية. فهو شعر تقریری لا غتاء 

فيه من التاحية الفنية, عدا الشعر الذی انشده الشعراء الوافدون. 

وبالنسبة للمرحلة الثانية وهی فترة العصر العباسیء فقد أدى تطور 
الحياة الادبية الصرية» لظهور عدد کییر من الوالی ومن العرب الذین حاولوا 
محاكاة الشعر العربی» الى جانب قيام الثورات - ققد آدی ذلك الى ایقاظ 

روح الشعر فى مصرء فظهر الشعر ذو القيمة الفنية. 

ویری الدکتور محمد کامل حسين أنه منذ التصف الثانی من القرن 
الشانی للهجرة ظهر الشعر الصری("۲ الذی تظهر فيه بعض تواحی 
الشخصية الصرية. فلم يعد شعراء مصر ینشدون فى الحوادث التی وقعت 
يمصرء أو یفخرون برجال قباتلهم أو هجاء اعدائهم» انما تتوعت آغراض 
الشعر وتعددت مقاصدهء وآسهم شعراء مصر فى كل الأغراض التی عرفها 

الشعر المصرى. 

ومن شعراء مصر فى عصرالولاة : 
الشاعر ابن مدادة الُرى, وكذلك الشاعر أبو عثمان السكرى 

الذى ورد لنا من شعره : 

(۳۰) لانجد شخصية مصر قى الشعر فى الأوزان: ولا فى القواقىء ولا فى الأسلوبء لان 
الشعراء چمیعا خضعوا لتقالید الشعر العريى وخصائصه. بل تجدها فى الأخيلة 
الشعرية وفى المعانى. فالشعر الصری صور الحياة المصرية أصدق تمثيل بحث 
انك اذا قرات هذا الشعر الصری لا تستطيع أن تنسبه الى قطر عربی آخر غير 


٠. تسن‎ 


۱۸5 


ای سر و ما مر عه م 


یاقیس عیاان إِتى اصح لَكُمْ آنوا الخراج وحافوا القَتْلَ والحريًا 


إنى أُحذركم یحیی وَصَواتّه فماً رآیت له تقياً اذا عْضها (۳) 


والشاعر آبو نجاد الحارثی ۰ والشاعر أحمد الحمراوی. 

الشاعسر آبو تمام حبیب بن آوس الطائی . (توفی بالوصل عام 
۸+ وقیل عام ۵۲۲۹/ ۸۶۳م وقیل عام ۵۲۳۱-/۸۶0م وقیل عام 
۷ م). وقد على مصر وهو حدث السن, وأقام بالفسطاط یسقی 
العلماء والتعلمین الاء فى حلقات الدرس یجامع عمرو» ویقال إن آول شعر 
آنشده كان فى مصر لذلك عده مورخو مصر مصری النشاة والتعلیم 
والشعرء ومع ذلك فحياة أبى تمام فى مصر غامضة کل الغموض» قنحن لا 
تعلم شینا عن آساتنته الصریین الذین أخذ عنهم. ولکننا نستطیع أن نقول 
إنه كان فى مصر فى الوقت الذی نبغ فيه عدد من الشعراء, أمثال : سعید 
بن عفیر» والعلی الطائی» ویحیی الخولاتی» ویوسف السراج وغیرهم. ومن 
کتبه : «فحول الشعراء» جمع فيه يبن طائفة کبيرة من شعراء الجاهلية 
والاسلامية. وکتاب «الاختیارات من شعر الشعراء» وغیر ذلك. 

وخرج آبو تمام من مصر, ولکته كان يحن الیها من حين لآخرء فکان 
یذکرها فى شعره» فهو یقول مرة : 

بالشام اهلی ويغداد الهوى وآنا بالرقمتينء ویالف سطاط إخوانى 

وما اظن النوی ترضی يما صنعت حتى تشافه بى آقصی خراسان 

خلفت بالافق الغربی لى سکنا قد كان عيشى به حلوا بحلوان 


الشاعر زرعة بن سعد الله بن آبی رَُمَرْمة. 
الشاعر زياد بن قائد اللخمی . 


(۲۱) والمناسبة التى قيل فيها هذا الشعر هی امتناع اهل الحوف عن اداء الخراج فى 
ولاية الحسين بن جميل من قبل الرشيد ۱٩۰(‏ - ۸۱۹۲/ 8-5 -۸۰۷م) فارسل 
الرشید جيشا لمحاريتهم بقيادة يحيى بن معاذ. 


۱۸ 


الشاعر الشمر بن ذميرء آبو عبد الله. رحل من قرطبة الى الشرق» 
واستوطن مصرء روى عنه عبد الله بن وهب ( المتوفى عام ۸۱۲/۵۱۹۷م) 
وغيرهء وتوفی بها . ۱ 

سرج الغولء وهو رجل من آهل مصر عالم باللغة والشعر . 

الشاعر سعيد بن عقير. رثى والى مصر عمير بن الولید 
(۸۳۲۹/۲۱۶م) بقوله : 


ر قو يو ق لص ےار ار ا re‏ 


حت 9 الما ومو مک حف كين من سب رات 0 والج ود 


الشاعر سلیمان بن آبان بن آبی حدیر الاتصاری . كان من شعره 
فى رثاء عبد العزین بن مروان وایته الاصبغ : 


قمن 3 الذى يبتى المكارم والعلى ومن ) ذا الذی بهدی له بعدك ال نی 
فَكُنْتَ حَليفَ ال رف والخيسر والتّدى قمتن جسيعاً حينّ شیب القَبْرٌ 


الشاعر عيد الرحمن من الحكم, والشاعر عيسى بن شافع » 
والشاعرالغطريف الحمیری, والشاعر محمد بن عمرو بن الوليد بن 
عقبةء ذو الشامة الذى رثى عبد العزيز وابنه الاصبغ أيضا. 

الشاعر محمد ين القاسم. أبى الحسن المعروف بمانی الموسوس. من 
أهل مصيرء ورحل الى يغداد آیام الحوکل (۲۲۲- ۷/ 1ل (AY‏ 
وصفه ابن زولاق بانه كان من أظرف الناس وآلطفهم. ويقول عنه الأصقهانى 
: شاعر لين الشعر رقيقه. لم يقل شيئًا إلا فى الغزل. ومن شعره : 
وقسمت أتاجى القلب والنمع حائرٌ بمقلة موق وف على الغكر والجهد 


ولم يعدنى هذا لامیربعئله على ظالم قد لي فى ال جر والصشد 
وقال ایضا : 
قتنف ست ثم فلت لطي فى ويك إن زرت طيُئفهاإلماماً 


۳4 


خی ها بال لام س سرا وإلاً مه اف گنوی ا اا 


۱۸۳۷ 


ومن الشعراء كذلك فى عصر الولاة : الشاعر مرسل بن حمير الذى 
رثى والی مصر حفص بن الوليد. والشاعر مسرور الخولانی الذى رثى 
كذلك حقص ين الوليد وأصحابه بقوله . 

قلا خیر فى الدتیا ولا العيش بعدهم 
فکیف وقد أضحوا بسفح القطم 

الشاعر معلّی الطائی. 
الشاعر معلی دن المعلى الطائی. كان فى مدة هارون الرشید. ممن 
عاصر أيا تواس من شعراء المائة الثانیة. 
شاعر محبی بن الفضلء وقد ورد لتنا من شعره: 


ی ی ی 
۰ 


بئس والله ما صتعت إليّنَا حير وی تتا امیسرأنصابا 
ومن الشعراء الوافدین فى عصر الولاة : 

الشاعر ایمن بن خریم الأستدىء دخل مصر أيام عبد العزیز بن 
مروان(5تله/ 44 ۷۰۰م). 

الشاعر جميل بن عبد الله بن مَعَمَّرء آبو عمرو( صاحب بثينة). قدم 
مصر على عبد العزيز بن مروان مادحاء فآذن له وسمع مدائحه, وأحسن 
جائزته. وعندما ساله عن بثينة وسمع حكايته وعده بايتناء منزل له ولهاء 
وآمر له بالمنزل وما یصلحه. فما آقام إلا قليلا حتى مات بمصر فى عام 
۲ ۷۰۱م ومن شعره : 


لقد خفت أن یغتالنی الوت عَنوةٌ وفی النفس حاجات اليك كما هیا 
وإنى لتثثينى الحفيظةٌ كلما لقيّتك يوما ان ابثك مابيا 
آلم تعلمی يا ع نبة الريق آننی اظل ادا لم أسق ريقك صانيا 


(۳۷) وقد قيل هذا الشعر يمناسبة تولية عنبسة ين اسحاق ولاية مصر من قبل النتصر 
(۲۳۸ - ۲ع۲/ 4617 03م) وکان مشهورا بمذهب الخوارج. 


١ مم‎ 


الشاعر عبد الله بن قيس الرقيات. وفد على عبد العزيز بن مروان قى 


مصر وله شعر فى مدحه» ومن شصره الذى ورد الينا : 
رقی بع ی شکم لا تج وین ومنیتاالنی ثم اسطلیتا 


عدينا فى ع دما شبتت نا مُحب وان مَطَلْت الواعدينفا 


الشاعر كُثَيرَ بن عبد الرحمن, أبى صخر المعروف بكثير عزة. من فحول 
ياتى الى مصر فى زيارات متكررة لرؤية عزة. توفى عام 8١١ه‏ / ”الام. 


ومن شعره : 


#را ی و یه 1 مم و . , 
قضی کل ذی دين فوفی غسریمه وعزة ممطول معقی ریم پا 


وقال : 

لعَرّة نار مسا تب وخ كانها اذا ما رسقثاها من اليعد كوكب 
وقال آیضا : 

که ا Jl‏ خنزير چ“ 4 ومابپا هوانی اك 5 ا ليك ۱ 5 ۹۳ 


الشاعر نْصَیْب ين رباح» آبو محجن ملی عبد العزین بن مروان (ت عام 
مهار ۷۹1م( من الطيقة السادسة من شعراء الاسلام؛ كان بمصر ایام 
عبد العزيز بن مروانء وعندما توفى عبد العزيز رثاه بقوله 


RR 5‏ ی و 


الشاعر عمرو ين عبييد المعروف بالحزين الكنانى. وقد على مصر فى 
ولاية عيد الله بن عيد الملك (85 - ۹۰ه/ 1/٠6‏ ۷۰۸م)- 


۱۸۹ 


الشاعر رييعة بن ثابت الرکٌی (ت عام ۵۱۹۸/ 417 م) وله قصيدة مدح 
بها رید بن حاتم والی مصر عندما جاء اليه فى أثناء ولایته(۱۶۶- و7۸2 
١‏ ۷۱۹م)» یقول فیها : 


لشستان سابین الیّزیدین فى الندی يزيد سلیم والاسر ابن حاتم 


ومن شعره الذى ورد الیئا : 


أعتاد قلبك من مبیبه عیده شوق عراك فسسانت عنه تذوه 


وال وق قد علب الفژاد فسنقاده والشوق یغلب ذا الموی فیقوده 


الشاعر محمد بن عبد الله ين مسلم. اين الولی كان مداحا ليزيد ين 
حاتم وقد قدم مصر وأنشده بها قصيدة مدح يقول فيها : 


م 


SE E GET E ESTE 
الشاعر الحسن بن هانیء, آبو على المعروف بأبى نواس (ت عام ۱۹۵ه۵/‎ 
م وقیل عام 157١ه/ ۸۱۱م وقيل عام ۱۹۸ه/ ۸۱۳م) ببغداد» وقد قدم‎ ۰ 
/۵۱۹۰ أبى تواس مصر على الخصيب صاحب ديوان خراج مصر عام‎ 
-همء وقد اتصل هذ! الشاعر بالمصريين أكثر من اتصال الشعراء‎ 
الواقدينء قالمؤرخون يجمعون على أن الصريين عندما علموا بوجوده فى‎ 
مصر تسايقوا لصاحبته» وتدوين شعره, لذلك فقد تأثر الصریون به. وقد‎ 
: أقام آیو نواس فى مصر قرابة عام ومن شعره الذى ورد الينا‎ 


الكل حى مالك واب همالك وذو تسيرفي الهالكينع ريق 
اذا انحن الدنيا لبيب تكشقت له عن ع دوفی ثياب ص ديق 


۱۹۰ 


ومن شعره أيضا ع 


يارب ان عظمت ذنويى كقسرة فلقد علمت بان عفوك اعظم 
ان كان لايدعوك الا مصسن فمن الذی يرجو ویدعو المجرم 
أدعوك رب كما أمرت تضرعا فاذا رددت يدى فمن ذا يرحم 
مسالی إليك وسيلة إلا الرجا 0 وجميلعفوك ثمأثى مسلم 


وقال أيضا يخاطب الخليفة محمد الأمين : 


وحطعييية واسك لااعسود لثلهيماء وحیاء راسك 


الشاعر دعبل بن على الخزاعی» آبو عبد الله (ت عام ۲۶۲ه۵/ ۸۲۰م) 
دخل مصر فى ولاية آلطلب بن عبد الله الخزاعی» ولم توضح لنا الصادر 
هل كان دخوله مصر فى ولاية الطلب بن عبد الله الاولی (عام ۵۱۹۸ / 
(pA 1Y‏ وکانت لدة سبعة آشهر وتصق. أو فى ولایته الثانية (عام 159 
۰ 815 ۸۱۵م). على آية حال ققد ولاه المطلب ين عبد الله على 
آسوان, غير أن دعبل هجاه بعد ذلكء لأنه - كما يقول الأصفهانى لم يرض 
ما كان منه إليه فأنفذ اليه الطلب كتاب العزل مع مولى له وقال : انتظره 
حتى يصعد النیر يوم الجمعة. فاذا علاه فأوصل الكتاب الیه. وامنعه من 
الخطبةء وأنزله عن التبر» واصعد مكانه 

قلما أن علا المنيرء وتفْحنح ليخطب. ناوله الكتاب. فقال له دعبل : دعنى 
اخطب, فاذا نزلت قرأته قال : لاء قد آمرنی أن أمنعك الخطبة حتى تقرأه. 
ققرآهء وآنزله عن النبر معزولا 

الشعر فى الدولة الطولوتية : 

وقد استمر تيار الشعر يقوى فى مصر - كما يقول الدکتور محمد كامل 
حسمين ‏ حتی كان التصف الثانی من القرن الثالث. أى فى عصر الطولوتيين 


لحل 


والاخشیدیین» فنرى عددا کبیرا من الشعراء المصريين ويزعم آحد المؤرخين 
أنه رای كتابا قدر اثنتى عشرة كراسة» مضمونة فهرست شعراء الميدان 
الذى لأحمد بن طولونء فإذا كانت آسماء الشعراء فى اثنتى عشرة كراسة. 
فكم يكون شعرهم» وبالرغم مما فى هذا القول من مبالغةء فلا نغالى اذا قلنا 
إن عددا كبيرا من الشعراء تجمعوا فى بلاط الطولونيين الذين كانوا آهل بذخ 
وکرم. وآرادوا أن يجعلوا من مدينتهم التى بنوها( القطائع) مركزا أدبيا 
شبيها ببغداد. قكثر حولهم الشعراء التکسبون الذين سجلوا فى آشعارهم 
مشر الطولونيين وما شيدوه من مبانى وغير ذلك. 

وقد تطورت فنون الشعر وأغراضه فى الدولة الطولونية» ان ظهر فن جديد فى 
مصر لم يسبق اليه أحد وهو فن رثاء الدول. وذلك بعد سقوط الدولة 
الطولونية وهدم الیدان, فقام جماعة من الشعراء المصريين يبكون الدولة 
الطولونية ويتحدثون عن أيامها السعيدة والبانی التى آنشاتها» وکیف 
لأصبحت بعد هدمها . 

ومن الشعراء فى الدولة الطولونية : 

الشاعر احمد بن أبى یعقوب » والشاعراحمد بن اسحق الذى قال 


يبكى الدولة الطولونية والميدان : 

وإذا ما ا أعمجحوية لخن خراها إلى اهاز 
یعلم لالم م ابص أن الدهرٌ دسرب نا تراه نو 1 
ین ما فیه من سیم ومن عي شررخی ونخثرة ومسان 


۳ 


والشاعر أحمد بن محمد الحبیشی , والشاعر اسماعیل بن آبی 
هاشم › والشاعر جعفر ابن جدار ( آو ابن حذار كما يذكره یاقوت) الذی 
كان وزیرا للعباس بن آحمد بن طولون عندما ثار على آبیه» وعندما قیضص 


۱۹ 


وقطع يديه ورجليه من خلاف. ويقال إنه لم تمض أيام حتى مات. وكاتت له 
قصيدة يحرض فيها العياس منها : 


اذا مس مت فلا ترجم وقم وثب فأئثت أرقع من يسم و الى الرتب 


الشاعر الحسين بن عيد السلام» آبو عبد الله الصری العروف بالجمل 
الأكبر (ت عام ۲۵۹ه/ ۸۷۲م وقیل عام ۵۲۵۸/ ۸۷۱م).من شعراء 
الفسطاط فى الدولة الطولونية, 

يذكر اين ایاس أنه فى أيام أحمد بن طولون تطایرت النجوم» فتحضر أرياب 
الفلك وسألهم فلم يجيبواء فدخل عليه «الجمل» وآنشده هذه الأبيات: 


قالوا تساقطت النجوم لحسانثايدا سير 
ق أجسيت عند مسقسالهم يجواب مسحتتك خيس في سر 


فتفاعل أحمد بن طولون بذلك» وأخلع عليه خلعة سنية. 

کما مدح أحمد ين الدیر صاحب خراج مصر. وكانت من عادته أن الشاعر 
اذا مدحه إن ارتضی شعره وصله» وإن لم یرتضه آمر من یحمله الى السچد 
حتی یصلی عددا معلوما یفرضه علیه». فرقع له هذه الابیات المشهورة : 


قحننا فى أبى خسن مديماً کم اپالدم تک جع(۳۸) الولاة 
فقالوا یقبل الدصات لكن جوائيّه عليين المصلاةٌ 
کات لهم ونا قنك متت لاكى عيالى انما الشان الزک اءٌ 
فیآمرلی یکسر الصناد متها فتصبح لى الصّلاًة هی اللات 


فاستطرف مقصده. وآمر له باحسان واشتهرت الحكاية, 
الشاعر سعید القاص ومن شعره فى رثاء ألدولة الطولوتية والیدان : 
وگآن اليدان ككْلى اسیبت بح بيب ص باح ليلة عرس 


(۲۸) انتجم فلانا: آتاه طالبا معروقه. 


الجتمع فى مصر چ ۲ ۱۹۳ 


العياس ين أحمد بن طولون. يقول عنه ابن سعيد : إنه كان له شعر 
يدخل به فى شعراء الملوك والامراء. 

عفد الله ين محمد ۳۹ العباس الناشیء (ت عام۲۹۲ه/ .1م( أقام 
ماهراء وله شعن جيد. 

القاسم ين بحيى بن معاوية اگریمی المصرى. من شعراء مصر 
ابن أحمد ين طولون. 

الشاعو قعدان ین عمرو. من شعراء أحمد بن طولون. وله قصائد يمدحه 
الشاعر محمد بن داوعود. من الشعراء الذين كانوا ینقمون على أحمد بن 
طولون ویسبونه» ومن قصیدته التی قالها بعد وقاة آحمد بن طولون : 


وم قيكه الأرفون لكن تمت ۳ سوورا ولولا م وتە لم تسم 
شوه لیس عند : فلدومه عليه بگكمى بقعة فى جهنم 
تقد طهرت ۵ الأرْضّ من سسُوء فكْله ومن وجه داك الكّرية المورم 


الشاعر محمد بن طشویه ومن شعره فى رثاء الدولة الطولونية والیدان : 


پر الهدم م للميدان لم يره تيارك الله مسا اعسلاه وأقدره 


لو 1 هين الذی آنشاه ۵ تس سره والحادثات تعسادیه لک بره 


#0 ث متاظره ۵ واجستث ءجوشفه كأنماً الخ سنف فاجاه قدمره 


عه که 


۱۹ 


ثم يقول : 


ر مس هم 


ین أبن طُولُونَ يآتيه وساکثه آماتة اللك الأعلى و ابره 


الشاعر منصف بن خلدفة الهذلی» من شعراء أحمد بن طولوت» وكانت له 
قصائد بمدحه قيهاء منها : 


یاو الننی] الثی ااه ورور بهاكُل الووئ علي 
انت e‏ على 00 وثشرها ا با ا اشرق 


ومن الشعراء الذين توفوا قيل العصر الاخشيدى : 

منصور بن اسماعيلء أبى الحسن الفقيه (۵۳۰۶/ ١١٣م‏ وقيل عنام 5. اه/ 
۸م) بمصرء كان من علماء الفسطاط دخل بغداد ومدح يها الخليقة 
المعتزء كان فقيها ولزمه التعريف بالفقیه, وله مقطعلت كثيرة قى الزهد 
والحگم والامثال. متها قوله: 


قالوا الک می متظر قبیی قلثلق تقد لگم يهون 
تالله ما فى الاتام عیسو تأسى على ققده العيون 


الشعر فى الدولة الاخشندىة : 

وفى العصر الاخشیدی ظهر نوع جديد من فتون الشعرء وهو فن شعر 
الدیارات» فقد كان الشعراء يخرجون الى هده الأديرة الكثيرة المنتشرة فى 
مصر» حیث أقيمت هذه الاديرة فى آماکن هادئة عرفت بجمال طبیعتها. 
فیصفونها ویصفون بعض مظاهر الطبيعة حولها». كما يصقون لهرهم 
فیها(۲. 

(۳۹) ومن الدیارات التی كانت تقصد للشرب والتنزه فيها: دير القصير (بالقرب من 


حلوان). ودیر مرحنا (علی شاطی بركة الحیش)» ودیر نهیا (بالجيزة)ء ودیرطمویه 
(فی الغرب بازاء حلوان). 


ومن شعراء الدولة الاخشييدية : 
أحمد دن ۳۳۹ عاصم.: أبى هريرة المصرى من شعراء الاخشيد. من 
أصحاب النوادر والجون والادمان على شرب الخمر» وله شعر فى وصف 


مجالس الشرب 
آحمد بن صدقة الکاتب. 


آحمد ين محمد بن اسماعیل بن القاسم بن ابراهیم بن طباطیا. أبو 
ماهرا» وله شعن جید فى الزهد والغزل. ومن شعره الذی ورد الينا 8 


عیرتنی بالنوم جورا وتا 


لاتم لس نة ولاتمست الا 


قلت: زدت الفژاد ها وغىا 
آن عسترى یکون عندك جرما 


ومن شعره آیضا 7 


ما تفوت تيديل المودة ساعة بعد الذی هجر الصمی وجشانی 
آنا ذاك لا عهدی یعیبر بالثوئ آبدا ولا وج هى یمیل لشاتی 
واذا وثقت بود من الخو فبعادة ودنوه سيان 


[یو القاسم سعيد المعروف بقاضی البقر كان من شعراء آبی الجيش بن 
طولون» وكان نبيت عند الاخشید بحادثه ويسامره. 

صالح بن رشدین. 

القاسم بن آحمد الرسی. آبو محمد ابن الشاعر ابن طباطبا. كان حسن 
الشعرء وقد آدرك الدولة الفاطمية. 

محمد بن آحمد بن الرييع بن سلیمان, آبو رجاء الاسوانی (ت عام 
۰ 1م( يقول عند الادفوى : إنه كان آديبا فصيح اللسان, وله نظم, 
ومن نظمه قصيدة ذکرفیها آخبار العالم. وذکر فیها قصص الانییاء نبيا نبیا . 


جملتها هذا البيت : 


ومن الشعراء الوافدين فى الدولة الاخشيدية : 

محمود ين محمد ين الحسين, آیو الفتح العروف بکشاچم (ت عام 
١‏ ۸ 1۲م( آقام بمصرء ثم رحل عنهاء فكان يتشوق اليهاء ثم عاد اليها 
فقال : 1 


ومن كتبه : كتاب أدب النديم؛ كتاب الرسائل, كتاب ديوان شعره. 

أحمد بن الحسين, آبو الطيب المعروف بالتنبی (۳۰۳- ۵۳۰۶ / 514 
شعراء مصر وأديائها. 

ومن أشهر الأدياء الذين اتصل بهم ونقدوه سییویه. فقد نقد سييويه بيتا له 
ومن نکد الدنيا على الحسن أن یری عدوا له ما من صداقته به 


فقال : الصداقة ضد العداوة. والصداقة مأخوذة من الصدقء ولو كان قال : 


ومن نكد الدنيا على الحسرآن يرى عدواله مسامن مداراتهيد 


لكان أحسن وأجود 


خانیا : النثر : 

والمقصود بالتثر - كما يقول الدكتور محمد كامل حسين ‏ الكتابة الفنية 
التى يتعمد فيها الكاتب الأناقة فى التعبيرء ومحاولة السمو بالاسلوپ الى 
الختلفة. وظهر آثر خيالهم وعاطفتهم فى كتاباتهم, فاذا ينا ترى فى هذه 
الكتابة صورا فنية لا تختلف عن الصور التی فى الشعر فى شىء. 

وقد مر التثر قى مصر (خاصة فى فترءة دراستنا من الفتح حتى بداية 

المرحلة الاولی : وتمتد من الفتح حتى قيام الدولة الطولوتية ۲۰۶ه/ 
۸هم. والمرحلة الخاتية : وتبداً مع قيام الدولة الطولونية على يد مقسسها 
السيب فى ذلك الى أن الولاة لم يكن لهم سلطة تامة فى شئون اليلاد الا بعد 
مراجعة مركز الخلاقة. هذا بالاضافة الى أن اللغة العربية كانت فى محيط 
ضيق لايتحدث بها إلا قباتل العرب ویعض الوالی» وآن اللغة الرسمية فى 
مصر كانت اليونانية حتی أمر عبد اللك بن مروان بتعرييها عام 7/۵۸۷ 
۷۰م. لذلك قلا يوجد لتاريخ النثر الفنی ما يكفى للحدیث عنه فى عصر 
الولاة. 
الطولونية ء فقد ترتب دیوان الاتشاء بهاء مع اهتمام آحمد بن طولون به. 
بحیث نافس به دیوان الانشاء فى بغداد. 


وکان من شدة رغبة آحمد بن طولون أن تصدر الرسائل على درجة کبيرة 
من الاتقان. أنه آنشا دیوان «التصفح» لمراجعة ما یکتبه كتاب الانشاء. 


۷۱۹۸ 


وآول من تولى ديوان الانشاء الذى رتبه أحمد بن طولون هو : 


محمد ين أحمد بن مودود. أبو جعفر المعروف باين عيد كان. كان 
كاتبا لأحمد بن طولون ثم لخمارويه من بعده, وهو أول الكتاب الشهورین 
بمصرء وقد اشتهر بالبلاغة وحسن الكتابة. 


وقدتولى ديوان الانشاء بعد أبن عبد كان : 


اسحق بن نصیر, أبى يعقوب الكاتب البغدادی(ت عام ۵۲۹۷/ ۰۹٩م).‏ 
وكان قد وفد على مصرء فاتصل بابن عبد كان رئيس « ديوان إنشاء مصر. 
والتمس التصرف» فقال له ابن عبد كان : فبماذا تتصرف؟ فقال اسحق : فى 
الکاتبات والاجوية والترسل. وكان بين يدى ابن عبد كان كتب قد وردت فقال 
لاسحق : خذ هذه واجپ عليها. فأخذها ومضى الى تاحية من الدار فأجاب 
عنهاء ثم وضع خفه تحت رأسه ونام» وقام ابن عبد كان إلى الحجرة التى لهء 
فاجتان بأیی اسحق والكتب بين یدیه. فتخذها وقرأهاء فلما تأملها جعل يروح 
اسحق بن نصير حتی انتيه. فقال له :عمن آخذت الكتبة؟ وعينه فى الدیوان. 
وأجرى عليه آریعین دينارا فى كل شهرء فلم بزل يعمل معه حتى توفى ابن 
عبد کان» فال أمر ديوان الانشاء الى على بن أحمد الماذرائى فقال لاسحق : 
آلزم منزلك. فانصرف. فوردت كتبء فأجاب عنها الاذرائی. ودخل بها على 
أبى الجيش خمارویه» قعرض الأجوية عليه. فقال له خمارویه: ما هذه 
الألفاظ التى كانت تخرج منى وعنى! فمضی الماذرائى وعاد اليه مرة آخری» 
فلم يقبل خمارویه الأجويةء فاضطر الماذرائى الى استدعاء اسحق بن تصيرء 
وطلب منه أن يجيب عن الرسائل ففعلء ودخل يها الماذرائى على خمارویه. 
فقرأ الاجوبة التى كتبها اسحق فقال: نعم. هذا الذى أعرفء ايش الخبر؟ 
فقال له : كاتب كان مع أبن عبد كان فاعتزل. وأحضرته الساعة» فقال : 
هاته! فأحضرهء فجعل له خمارويه مرتبا شهريا قدره أريعمائة دينار» وأمره 
أن يلازمه. فمکث اسهق بن نصير فى عمله» ورفع رزقه الى آلف دیتار فى 
الشهر. 


۱۹۹ 


ومن كتاب العصر الطولونی أيضا : 
۶ ۸۷۷ م. وقال عنه ابن عيد كان : «لم يكن بالکامل, إلا أنه كان 
حاضر الذهنء حلو الگفاظ. 

وقد حبسه أحمد بن طولون وصادر آمواله» حتی مرض مرضه الذی 

أحمد بن محمد الواسطی الکاتب. دخل مصر مع آحمد بن طولون, 
وکان کاتبه وموضع سره. 

حسن ين مهاحر. أصله من الرقة» وقد استکتبه آحمد بن طولون. 
وأمرله بمائة آلف دینار» وقد وصفه ابن عبد كان بقوله : «وآما اين مهاجر. 
توفیر مال صاحیه». 

جعفر بن جدار. كان من الکتاب» وقد سبق ذکره فى الشعراء. 

أحمد ين آبی یعقوب یو سف بن ابراهیم الکاتب العروف باپن 
دراية بعلوم كثيرة فى الادب والطب والنجامة والحساب وغیر ذلك. 
أمانتهء وظل فى سجنه حتی مات أحمد ين طولون. 


۳۰۰ 


التثر فى العصر الاخشيدى : 


وعن النثر فى العصر الاخشيدى تقول الدكتورة سيدة كاشف :« كان حظ 
التثرالفتی أعظم من حظ الشعر فى العصر الاخشيدى. وكان فى هذا النثر 
السحة العراقية, والميل الى السجم. والزاوجة مع إطناب فى الللفظء وتكرار 
اعت واقبال على الجمل القصيرة ». 


ومن کتاب العصر الاخشیدی : 


ابراهیم بن عبد الله النجیرمی. آبو اسحاق. وکان زعیم الکتاب فى 
هذا العصرء يقول عنه ايبن سعید : «کان عالا بوجوه الکتابةه. 


على ین محمد بن كلا الذی كان کاتبا للاخشید و رسوله الى العراق 
وثقته. وقد قبض عليه الاخشيد فى آخر عام ۲ اهار اكلم وصادر آمواله 
هو وآهله ‏ 


ومن آدباء العصر الاخشیدی : 


سییویه ا مصرىء محمد ين موسی بن عبد العزیز الکندی الصری آبو 
بکر. ولد عام ۲۸۶ه/ ۸۹۷م وتوفی عام ۵۳۰۸/ 1۸٩م.‏ یقول عنه ياقوت : 
كان عارفا بالنصو والعانی والقراعة والاعراب والاحکام وعلوم الحدیث 
والروايةء وله معرفة بتخبار الناس والتوادر والاشعار والفقه على مذهب 
الشافعی. جالس ابن الحداد الفقیه الضافعی, وسمع من آبی عبد الرحمن 
النسائی» وآبی جعفر الطحاوی. وکان يتكلم فى الزهد وآحوال الصالحین, 
اجتمعت فيه آدوات الأدباء والفقهاء والصلحاء. وبلغ ذلك مبلقا جالس به 
اللوك. وکان یظهر الکلام فى الاسواق فى الاعتزال» ومرض بمرحض السوداء 
حتی توفی. 

وهذ! بالتسبة لانواع الدراسات فى الرحلة الاولی من تاريخ الحرک 2 
الثقافية فى مصرء وهی الفترة المتدة من بداية الفتح العربی حتی بداية 
حركة الترجمة. وکانت الذراسة فيها ‏ كما ذکرنا - مقتصرة على توعين 


۳۰۱ 


من الدراسات : 

النوع الأول : الدراسات الدينية. 

النوع الثانی : الدراسات الادیية. 

وسنتتاول فى الصفحات القادمة حركة الترجمة وآثرها فى اضافة نوع 
جدید من الدراسات - وهی العلوم الفلسفية - الى الدراسات السابقة, مما 
دقعنا الى اعتبارها بداية مرحلة جديدة فى تاريخ الحركة الثقافية فى مصر. 

حركة الترجمة : 

وقد بدت الحاولات الاولی للترجمة خلال العصر الاموی» إلا آنها كانت 
فى الغالب جهودا فردية. وعلی نطاق ضیق. واقتصرت على العلوم العملية 
کالطب والفلك. والعلوم العقلية (کالنطق والقلسفة والهندست). 

وکان خالد بن يزيد بن معاوية ویسمی حکیم آل مروان» آول من عنی بنقل 
علوم الطب والکیمیاء الى العريية. ققد آمر باحضار جماعة من فلاسفة 
اليونانيين الذین کانوا یقیمون بمصرء ولهم نام بالعرپية, وطلب منهم نقل 
کتب الصفعة (الکیمیاء) من اليونانية والقبطية الى العرپیةفکان هذا آول نقل 
الى العرپية فى الاسلام. كما طلب منهم أن یترجموا له کتب جالینوس فى 
الطب, فوضع بذلك أساس التعالیم الطبية. 

آما عمر بن عبد العزیز فقد اهتم بالدراسات اليونانية آثتاء وجوده فى 
مصر آثتاء خلافة سلیمان بن عبد الملكء وفی مصر تعرف بابن آبجر مدرس 
الفلسفة اليونانية فى الاسكندرية. وکان موجودا فى الاسكندرية منذ زمن 
الفتح. 

وقد شجع عمر بن عبد العزیز تعریب کتب الطب, فآمر پنشر کتاپ الطب 
الشرعی الذی نقله الى العريية طبیب البصرة ماسرجویه (۶۰) فى عهد 
الخليفة مروان بن الحکم وقد وجده فى خزائن الکتب بالشام. 
(۶۰) ذکره ابن ابی أصيبعة باسم (ماسرجیس) وقال : كان ناقلا من السریاتی الى العربی» ومشهورا 


بالطب, وله من الکتب : کتاب قوی الأطعمة ومتافعها ومضارها - کتاب قوی العقاقیر ومنافعها 
ومضارها. 


۲ 


وما لبثت حركة الترجمة أن اتسعت فى العصر العياسى الأول قى خلافة 
المتصور(1١- ٠١۸‏ ه/ ۷٠١‏ ۷۷۶م) الذى كان شغوفا بالطب والهندسة 
ويعتقد بالنجوم.وقد راسل ملك الروم يطلب منه كتب الحكمة» قبعث اليه كتاب 
اقليدس (١ء)»‏ ويعض كتب الطبیعیات. وجمع حوله العلماء. وشجعهم على 
ترجمة العلوم من اللغات الآخرى. فهو أول خليفة ترجمت له الكتب السريانية 
والأعجمية بالعرييةء ككتاب كليلة ودمنة واقليدس. 

وقد زادت العتایة بترجمة الکتب فى عهد هارون الرشید(۱۷۰- و ۸ 
71- ۸۰۸م) بعد أن وقع فى حوزته بعض آلدن الرومية الکبری, فآمر 
بترجمة ما عثر عليه من کتب الیونان. كما نشطت حركة الترجمة فى عهده 
بفضل تشجيع البرامكة للمترجمين. وادرار الارزاق علیهم. 

وف عهد المتمون (۱۹۸- ۵۲۱۸/ 17-41لمم) قويت حركة النقل : 
والترجمة من اللغات الاجنبية» وخاصة من اليونانية والقارسية الى العريية. 
ولكى يتم هذا النقل على أكمل وجه أنشآ فى بغداد ما عرف بدار الحكمة أو 
دار العلم فی عام ۵۲۱۰/ ۸۳۰م» جمع فيها عددا کبیرا من النساخ 
والترجمین» الذین اتقتوا عدة لغات. وألحق بها مكتبة. ومن آغرب ما وصل 
اليتا عن هذا الخلیق؟ أنه ترك الجهادء وتداخل مع ملوك الروم» وأتحقهم 
بالهدایا لقاء أن يرسلوا اليه بالخطوطات. ممايدل على اهتمامه ينشر الثقافة. 
كما أخذ يضمن شروط الصلح مع ملوك الروم إرسال كتب الحكمةء فكان 
آحد شروط الصلح بينه ويين ميخائيل الثالث أن ينزل للمأمون عن إحدى 
المكتيات الشهيرة قى القسطتطینية» وكان من بين ذخائرها الثمينة كتاب 
بطليموس فى الفلك. فأمر المأمون بتعریبه وسماه الجسطی (۶۲) . 

كما روى اين الندیم أن الآمون كان بینه وبين ملك الروم مراسلات» فکتب 
اليه یساله الاذن فى انفان ما يختار من العلوم القديمة الخزونة ببلد الروم. 
(41) وهو اقليدس ين نوقطرس بن برنيقس. كان من آبرز المهندسينء وهو أقدم من 

أرشميدس وغيره من القلاسفة الرياضيين. 


(۶۲) الجسطی : ومعتاه الترتيب الكبير فى علم الفلك وكان المرجع الهم فى الفلك عند 
المسلمين وعند الأوروييين فى القرون الوسطی. 


۳ 


قأجاب الى ذلك بعد امتتاع. قارسل المأمون لذلك جماعةء متهم : الحجاج بن 
مطر۳ء) و ابن البطريق (؛؛) وسلماصاحب بيت الحكمة وغیرهم. فآخذوا مما 
وجدوا ما اختارواء فلما حملوه اليهء أمرهم بنقله» فنقل. 

وكان قسطا بن لوقاره:) يشرف على الترجمة من اللغات اليونانية 
والسريانية والكلدانية الى العربية. كما كان يحيى بن هارون يشرف على 
الترجمة من الفارسية القديمة. 


ولم تقتصر العناية بالترجمة على الآمون» بل عنى جماعة من ذوى اليسار 
فى عهده بنقل كثير من الكتب الى العربیة» عرق متهم : محمد وآحمد 
والحسن بنى شاكر النجم .)٤١(‏ فقد أنفدوا حنين بن اسحق(؛) وغيره الى 
بلد الروم » فجاءوهم بطرائف الکتپ. وغرائب المصنفات فى الفلسفة 
والهندسة والوسیقی والطبء ويذكر أبن التديم أن بنی المنجم کانوا يرزقون 
جماعة من النقلة. منهم حنين بن اسحقء وحبيش بن الحسن(۸») وثايت بن 
قرقزة؛) وغيرهم ‏ فى الشهر نحو خمسمائة ديتار للتقل والملازمة. 


(۶۲) الحجاج بن مطر واسمه عبد المسيح بن عبد الله الحمصی. يقول عنه ابن آبی 
أصييعة : كان متوسط النقل» وهو الى الجودة امیل. 

)٤٤(‏ وهى يحيى بن البطريق وكان لا يعرف العربية حق معرفتهاء ولا اليونانية: وانما كان 
یعرف لغة الروم. وكتابتهاء وهی الحروف المتصلة لا النفصلة اليونانية القديمة, 

(۶0) قسطا بن لوقا البعلبکی» كان فى أيام المقتدر بالله, ويقول عنه ابن النديم : كان 
بارعا فى علوم كثيرة منها الطب والفلسفة والهندسة والاعداد والوسیقی. وکان جید 
لتقل, قصیحا باللسان الیونانی والسریانی والعریی. توفى بارمينية, وله کتب كثيرة. 

(21) ينو شاکر. كان لهم الکثیر من الکتپ. 

(4V)‏ حنين بن اسحق, آبو زید(ت عام ٠الاه/‏ ۸۷۲م) كان ماهرا فى صناعة الطب. 
قصيحا باللغة اليونانية والسريانية والعربيةء وله كتب كثيرة. 

(۶۸) حبيش بن الحسن الاعسم. كان تصرانياء وهو ابن آخت حنين بن اسحق واحد 
تلامذتهء ومنه تعلم صنعة الطب. وكان حنين يقدمه ويعظمه ويرضى نقله. 

/۵۲۸۸ ثايت بن قرة بن مروان, آبو الحسن ولد عام ۲۲۱۷ ھ/ “الم وتوفی عام‎ )۶٩( 
- ۰م‎ ۰ 


وقد كان من أثر حركة النقل والترجمة. أن ظهر الى جانب العلماء 
العلوم العقلية عن طريق اشتغالهم بدراسة الكتب التی ترجمت الى العربية. 


ومن هؤلاء : ابن الداية الذى يقول عنه ياقوت : إنه كان آحد وجوه الكتاب 
الفصحاءء والحساب والتجمین. مچسطی أوقليدسىء حسن المجالسةء حسن 
الشعر». وهو يشير فى كتابه الى انتفاعه بالثقافة اليونانية. وافادته منهاء 
ويبين أنه مغرم بافلاطون بصفة خاصة ويقتبس من حكمه. 


وستعرض قيما يلى العلوم الفلسفية التى جرى الاهتمام بها فى مصر» 
وآهم علمائها واسهاماتهم فيها. 
أولا : الطب : 


كان الطب من العلوم القلسقية التى اشتغل بها رجال مدرسة الاسكتدرية. 
الا أن الذين عرفوا بمهارتهم فى هذا الفن قبيل الفتح هم جماعة السريان 
الذين تشطوا فى الاسكندرية وفی الأديرة الخاصة بهم» وكان لهم تشاط 
علمى ملحوظ فقد كتب آهرن القس كتاب «الكناش» فى الطبء الذى ترجم 
الى اللغة العربية بأمر الخليفة الأموى عمر بن عبد العزيز. وهذا الكتاب من 
أقوى الكتب الطبية التى اعتمد عليها المسلمون فى دراساتهم الطبية. 


وهنا رة فراش الى فى من هة الق العردئ :قا هسه عاد 
اليهود والنصارى» وذلك بتشجيع الخلفاء لهم. حتى إننا نلاحظ آته فى 
الوقت الذى كانت تصدر فيه أوامر الخلفاء بعدم استخدام أهل الذمة فى 
الأعمال التى تخص الدولة. كان يستثنى متها ممارسة الطب» فيذكر أبى 
المحاسن أن الخليفة القتدر وخاصة فى عام 197ه/ر ۸٠۹م‏ أثناء ولاية 
عيسى النوشرى على مصر - آمر آلا يستخدم أحد من اليهود والتصاری الا 
فى الطب والجهبذة. 


ومن الأطياء فى مصر : 


الطبيب يحيى النحوی (یوحتا) : كان أسقفا فى بعض کنائس مصر, 
وقد شاهد فتح مصر وآکرمه عمروين العاص. يقول عنه ابن آبی آصيبعة فى 
كتابه : إنه كان طبيباحكيماء وله مصنقات كثيرة فى الطب وغيره. وقد عرف 
بيحيى النحوى لأنه بدأ بدراسة علم التحو فنسب اليه واشتهر يه. كما درس 
علم اللغة والنطق. 


الطبيب السريانى آریباسیوس :شاهد فتح العرب لمصرء وترك عدة 
أبحاث طبية. وعرفه الباحثون السلمون باسم «صاحب الكنانيش». وترجم له 
الى اللغة الحريية سبع مقالات عن علل التسام. 


الطبيب عبد الملك بن أيجر الکنانی : كان طبیبا عالا ماهراء وکان 
فى اول آمره مقيما فى الاسكندرية لأنه كان المتولى فى التدريس بهاء وقد 
أسلم ابن أبجر على يد عمر بن عبد العزيز عندما كان أميراء فلما أفضت 
اليه الخلافة» نقل تدريس الطب الى انطاكية وحران وتفرق فى البلاد. وكان 
عمرين عبد العزيز يعتمد على ابن آیجر قى صناعة الطب. 

الطبيب بلیطیان : كان طبيبا مشهورا بديار مصرء نصرانياء وفى 
خلافة النص ور (۱۳۱ ۷۰۳/۵۱۰۵۸ - ۷۷۶م) صيريطريركا على 
الاسکندرية. وفی آیام الخليقة الرشید(۱۷۰ - /۵۱٩۳‏ ۷۸۱ - ۰۸هم) اعتلت 
جاریته بعلة عظيمة» فعالجها الاطباء فلم تشفء فبعث الرشید الى عبید الله 
بن الهدی لیختار له من أحذق أطباء مصرء فارسل اليه بلیطیان فعالجها 
وشفیت. وتوفی بلیطیان فى عام ۵۱۸۰۱-/ ۸۰۲م. 


الطب فى الدولة الطولونية : 


عرف فى الدولة الطولونية نظام «الکونسلتو» الوجود فى الوقت الحاضر» 
والمقصوب به - كما تقول الدكتورة سيدة كاشف عن البلوى ‏ أن الطبيب اذا 
رأى حالة مستعصية كان يرى من الافضل أن يجتمع عدد من الأطباء 


۳۰۹ 


للوصول الى رآی» كما تفعل تحن اليوم. ويذكر الیلوی أن كل طبیب كان له 
أعوان ومساعدون كان اسمهم (الشاكرية)ء وكان وظيفتهم دق العقاقير 
وعجن الأدوية حسب آمر الاطباء. أو نفخ التار تحت الأدوية المطبوخة. وكان 
الأطباء يقومون بتركيب الأدوية اللازمة للمريض» كذلك كانت لهم وسائلهم 
فى الفحص والعلاج» كما كانوا يحددون للمريض أنواع الأطعمة التى 
يتناولها أثناء مرضه. 


ومن الأطباء فى الدولة الطولونية : 
الطبيب سعيد بن توقیل : 


وقد اختلقت الصادر فى اسمه». فمنهم من قال سعید بن توفل» ومنهم 
من قال سعید بن توفیل. على کل حال فقد كان طبيبا نصرانیا. وکان فی 
خدمة آحمد بن طولون من آطباء الخاص یصحبه فى السفرء وقد تغیر عليه 
قبل موته» فدعا بالسیاط فضريه مائتی سوطا وطاف به على جملء وتودی 
عليه : هذا جزاء من ائتمن فخان» ومات بعد یومین, وذلك فى سنة ۲۹ه/ 
۲م بمصر. وقیل فى عام ۵۲۷۹ / ۲٩۸م.‏ 


الطییب هاشم بن سعید بن توفیل : 


وهو ابن الطبیب سعید بن توفیل ویقول عنه ابن آبی آصیبعة: إنه كان 
«حسن الصورة» زکی الروح. حسن المعرفة بالطب فتقدم أحمد بن طولون 
الى سعید آول ما صحبه أن پرتاد متطببا یکون لحرمه» ویکون مقیما 
اموه فی غییخه فقال له سعید : ی ولد علمعه وخرجته» قال : ارنیه . 
نلحضره. فرأى شابا رائقاء حسن الأسباب كلهاء فقال له آحمد بن مولون: 
لين صفح هذا لخم العو أاحتاج لون خسن الشرفة فیس السورد. 
فأشفق سعيد أن ينصب لهم غريبا فينبى عنه(۰*) ويخالف علیه» فاخذ 


هاشما والیسه دراعة (وهى جبة مشقوقة المقدم) وحفين وتصبه للحرم». وقد 
تمکن هاشم من الحرم باصلاحه لهم ما یوافقهم من عمل آدوية الشحم 
والحبل» وما يحسن اللون ويةزر الشعر» حتی قدمه النساء على سعید (۰۱), 


الطبیب سعید بن البطريق : 
النصاری ومذ‌اهبهم. وقد عبن بطریرکا على الاسکندرية ستهة١‏ ۲ ۲ه-/ م 
وتوفی عام ۵۳۲۸/ ۹۳۹م وله کتب فی الطب. 

الطبیب عیسی بن البطريق : 

وکان عیسی آخا لسعيد بن البطریق؛ وکان طبیبا نصرانیاعالا بصنامة 
توفی. 

الطبيب على الطیب العروف بالدیدان : 
اشتغلوا بالطب» واسمه على الطبب العروف بالدیدان وان هذا الطبیب «کان 
حسن العرفة يكتب افلاطون ورموزه. مبرزا فى الطب». 

الطیدب الحسن دن زيرك : 


وکان طبیبا فى مصر آیام أحمد بن طولون یصحبه فى الاقامة» وتوفی 
حوالی سنة ۵۲۳۹/ ۸۸۲م. يذكر البلوی أنه اشتركه فى علاج ابن طولون, 
وأنه كان يعمد فى تطبیبه, فضلا عن الدواء. الى اراحته وعلاجه نفسیا. 


(۰۱) يذكر البلوی اته لم يكن طبیبا ماهراء وانه كان آحد اسباب موت احمد بن طولون 
عتدما عالجه خطا. 


۳۰۸ 


الطبيب ابراهيم بن عيسى : 

كان طبیبا قاضلا معروفا فى زمانه من أطباء بقد‌اد» وقد خدم بصناعة 
الطب الامیر آحمد ين طولون» وتقدم عنده» وساقر معه الى الديار المصرية, 

الأطباء فى الدولة الاخشيدية : 

الطییب نسطاس ین جريج : 

كان نصرانیا عالا بصناعة الطب. وکان فى دولة الاخشید بن طفج. 

الطییب ابو الفرج البالسی : 

كان طبیبا فاضلا متمیزا فى صناعة الادوية الفردة وآفعالها. وله من 
الكتب کتاب «التکمیل فى الادوية الفردة» آلفه لکاقور الاخشیدی. وقد ذکر 
این سعيد فى کتابه طبیبا يسمى «اين البالسی» وان لم یذکر ترجمة له. فهل 
كان هو الیالسی هذا آم كان ابنا له؟ 

ومن الأطباء الذین مروا على مصر : 


الطبيب محمد دن عیدون الحیلی العذری من الاتدلس» وقد رحل 
الى الشرق سنة ۵۳۶۷/ 5048م ودخل البصرة ولم يدخل بغداد» وأتى مدينة 


المجتمع فى مصرج ۲ ۲۰۹ 


ثانیا : علم النجوم : 

كانت الاسکندرية مشهورة بخدمتها للم الفلك. وکان فیها من لا یزال 
یمارس التتجیم. وکان اللوك وحکام البلاد یرسلون من کل آقطار العالم الى 
رهبان الصماری لینبتوهم بما فى ضمیر الغیب لهم. وکانوا قى ذلك 
یعتمدون على علم الرهبان بالكواكب آکثر من اعتمادهم على ربانیتهم. وقد 
ذکرت فى الفصل التمهیدی أن من اکبر علماء الفلك كان اسطفن 
الاسکتدری» ولا يزال کتابه فى الفلك باقیا. 


ويعد القتح العربی لمصر ظل التنجیم موجودا بها وکان له رجاله ویظهر 
ذلك یوضوح فى المصادر العريية خاصة عند تولية آمیر البلاد. 


فيذكر أبن سعيد عن الحسن بن رافع الكاتب آنه عند دخول آحمد بن 
طولون مصى كانت الناس مجتمعة. وكان من ضمنهم شاب مکفوف فساله 
رجل عما يجده فى كتيهم له, فقال : هذا رجل صفته كذا وكذا وهو يتقلد هو 
وأولاده أريعين سنة. فقال الحسن بن رافع : «قوالله ما تم كلامه حتى مر بنا 
أحمد بن طولون. فى الله لقد كانت صفته وخلقه وقده وشمائله على ما حكى 
المكفوف ولم يغادر شيئًا منه». 

ويذكر ابن سعيد ذلك أيضا عند تولية الاخشید. فيقول : «وسمعت بعض 
الشيوخ المصريين من أهل التنجيم يقولون إن الاخشيد دخل إلى مصر 
بالطالع الذى دخل به أحمد بن طولون». 


ويقول الأبشيهى عن كافور إنه فى يوم عندما انتبه من نومه طلب جماعة. 
وقال : «امضواالساعة الى عقبة النجارین. واسالوا عن شيخ منجم أعور 
كان يقعد هناكء فان كان حياء فاحضروه. وان كان قد توفی فسائوا عن 
آولاده». فوجدوه قد مأتء وترك بنتین» احداهما متزوجة والأخرى غير 
متزوجة. فعندما علم كاقور بذلك. اشترى لكل واحدة منهما داراء وأعطاهما 
مالا جزیلا. وكسوة فاخرة» وزوج الغير متزوجة. فلما قعل ذلك ويالغ فيه 


۳۹۰ 


ضحك وقال : «أتعلمون سبپ هذا؟ قلنا : لا . فقال : اعلموا آنی مررت 
يوما بوالدهما المنجمء وآنا قى ملك ابن عباس الكاتبء وآنا بحالة رثةء فوقفت 
عليه. فنظر إلى واستجلبنى. وقال : أنت تصير الى رجل جلیل القدرء وتبلغ 
منه مبلغا كبيرا وتنال خيراء ثم طلب منى شيئاء فأعطيته درهمين كاتا معى, 
ولم يكن معى غيرهما فرمى بهما إلى وقال : آبشرك بهذه البشارة وتعطينى 
درهمین. ثم قال : وأزيدك» أنت والله تملك هذا البلد وأكثر منهء فاذكرنى اذا 
صرت إلى الذى وعدتك يه ولا تنسى. ققلت له : تعم» فقال : عاهدتى أنك تفى 
لی» ولا يشغلك ذلك عن اقتقادی. فعاهدته. ولم يأخذ منى الدرهمين. 


ثم إنى شغلت عنه يما تجدد لى من الأمور والأحوال وصرت الى هذه 
المنزلةء ونسيت ذلك. فلما أكلنا اليوم وتمت رأيته فى النام» وقد دخل على. 
وقال لى : أين الوفاء بالعهد الذى بینی وبینك. واتمام وعدك؟ لا تغدر فيغدر 
بك. فاستيقظتء وفعلت ما رآیتم» ثم زاد فى احسانه الى بنات المنجم وفاء 
لوالدهما بما وعده ». 


رقم ای انی شیاه عن لين کا کی مضي وفنا : 

آیو الحسن على : 

وهى إبنا لابی سعيد بن يونس صاحب تاريخ مصرء ويذكر عنه ابن كثير 
إلى آقوال أبيه. 

محمد بن إدريس الشافعی : 

(ت عام ۵۲۰۶/ ۸۱۹م) يذكر ابن الوردی فى تاريخة أن الشاقعی درس 
علم النجوم وتقوق فيه وكان یحسبه. إلا أنه بعد حادثه ذکرهاء خذ عهدا 
على نف سه أن لا ینظر فى هذا العلم» ودفن الکتب التی كساتت عنده قى 
النجوم» وأتكر بعد ذلك على آهل الکلام وعلی من یشتغل فيه 


ثالثا : علم تعبير (تفسير) الرژیا : 


یقول عنه ابن خلدون : «هذا العلم من العلوم الشرعيةء وهو حادث فى 
اللة عندما صارت العلوم صنائم» وکتب الناس فیها . وأما الرؤيا والتعبیر لها 
فقد كان موجودا فى السلف كما هو قى الخلف. وریما كان فى الاوك والامم 
من قبلء إلا أنه لم يصل الیتا للاکتفاء فيه بکلام المعبرين من اهل الاسلام. 
والا فالرؤيا موجودة فى صنف البشر على الاطلاق ولابد من تعبیرها. فلقد 
كان یوسف الصدیق. صلوات الله علیه. يعبر الرژیا - كما وقع فى القرآن - 
(سورة یوسف) وكذلك ثبت فى الصحیح عن النبی صلی الله عليه وسلم وعن 
آبی بكر رضی الله عنه. والرژیا مدرك فى مدارك الغیب وقال صلی الله عليه 
وسلم : «الرویا الصالحة جزء من ستة وآربعین جزء! من التبوة» وقال :« لم 
يبق من الْبَشرات الا الرؤيا الصالحة پراها الرجل الصالح أو تری له» 


وقد وجد فى مصر العبرون. فتذکر الصادر العربية أن آحمد ين طولون 
رای فى منامه کان الله تعالی قد تجلی ووقع نوره على الدينة التی حول 
الجامع. إلا الجامع فانه لم یقع عليه من النور شیءفتالم وقال : والله ما 
بتیته إلا لله خالصاء ومن الال الحلال الذی لا شبهة فیه. فقال له معبر 
تجلی ريه للجیل جعله دكا ۰۷) وقد صح تعبیر هذه الرؤياء فان جمیع ما 
حول الجامع خرب دهرا طویلا وبقی الجامم عامرا. 

كما تذکر الصادر حلماآخر لأحمد ين طولون. ققد قيل إنه لا فرغ من 
بناء الجامع رأى فى منامه كأن نارا أنزلت من السماء فأخذت الجامع دون 
ما حوله. قلما أصبح:» قص رؤياه. ققيل له :أيشر بقبول الجامع. لان النار 
كانت فى الزمان الماضى اذا قبل الله قريانا تزلت نار من السماء أخذته. 
ودليله قصة قابيل وهابيل. 


(0ه) سورة الاعراف آية رقم ١277‏ 


۳۲ 


وقد ذكر ابن سعيد اسما لاحد هؤلاء المعبرين فى الدولة الاخشيدية وهو 
محمد بن الحسين المكفوف المفسسرء فيقول عنه ]نه قال : قال لى 
الاخشيد: رأيت فی النام كأنى سلمت الى غلام من غلمانى الكبار شيئا فلم 
يقم به. ثم نقلته إلى غيره فلم يقم به . حتی سلمته الى جماعة متهم ثم 
سلمته الى کافور, وانتبهت وهو فى يدهء فقلت له : هذا الملك يعود الى كافور 
ويقوم به. فضحك وعجب. قلما نهضت أخذ بيدى غلام» فلما خرجت قال لی 
الغلام : رآیت مولاى يخاطبكء وينظر إلى ويضحك؟! فقلت له : من أنت؟ 
فقال: آنا كافور. فقلت له : آیقی الله عزك» إن هذا الملك ستملكه واذكرنى. 

رایعا : علوم السحر : 

وعنها یقول ابن خلدون: «هی علوم بكيفية استعدادات تقدر النقوس 
البشرية بها على التآثیرات فى عالم العناصر. إما بغیر معين أو بمعین من 
الامور السماوية : والاول هو السحر, والثاتی هو الطلسمات. ولا كانت هذه 
العلوم مهجورة عند الشرائم لما فیها من الضرر. ولا یشترط فیها من الوجهة 
الى غير الله من کوکب أو غيرهء كانت کتبها کالفقود بين الناس ..... وکانت 
هذه العلوم فى آهل بابل من السريانيين والکلدانیین. وفی آهل مصر من 
القبط وغیرهم». 

ویذکر ابن الندیم أن السحر كان موجودا فى مصرء وآن الکتب المؤلفة فيه 
كثيرة. 


ويقول المقريزى : «ويالصعيد يقايا سحر قديم». 


وتذكر المصادر العريية» وخاصة الجغرافية منهاء المدن المصرية فى 
الصعيد التى كان بها سحر من قديم الزمن وهى : 

أنْصنًا : بلدة بالصعيد الأوسط وهی الدينة الشهورة بمدينة السحرة 
ومتها جلبهم فرعون. ويقال إنها مطلسمة وأن بها بقية من السحر . 


۳۱۳ 


دلاص : وهی بصعيد مصر من كورة البهنسا على غريى النیل» وهی 
كانت مجتمع سحرة مصر. 


خامسا : علم الصتعة (الکیمیاء) : 

وصناعة الکیمیاء فى هذا العصر كما يقول ابن النديم هى : صنعة الذهب 
والقضة من غير معادتها. 

ويبدى أن صناعة الكيمياء كانت رائجة فى الاسكندريةء فقد ذكرت آنفا أن 
خالد بن يزيد دعا جماعة من اليونانيين المقيمين بالاسكندرية لينقلوا له كتب 
الصنعة من اليونانية والقبطية الى العربية. 

وهو آبو الفيض ذو النون بن ابراهيم. وكان متصوفاء وله آثر فى الصنعة 
وكتب مصنفة:. فمن كتبه : كتاب الركن الاکبر» وكتاب الثقة فى الصنعة. 

عثمان بن سويد آبو حرى الاخمیمی : 


من اخمیم قرية من قرى مصر. وكان مقدما فى صناعة الكيمياء ورآسا 
فیها. وله مع ابن وحشية الکلدانی متاظرات. ويينه مكاتيات. ومن کتبه : كتاب 
الكبريت الأحمر - كتاب الابانة كتاب التصحیحات - کتاب صرف التوهم 
عن ذى النون الصری - كتاب التعليقات ‏ كتاب آلات القدماء - كتاب الحل 
والعقد ‏ كتاب التدبیر - كتاب التصعيد والتقطير ‏ كتاب مناظرات العلماء 
ومفاوضاتهم. 


آيو العیاس. أحمد ين محمد ين سلیمان : 
وقیل انه من آهل مصر. ولم یتأتی الینا آنه صح له الصنعة 


1€ 


سادسا : علم الهندسة : 

- كتاب مفتاح الفلاح كتاب الجبروالمقابلة ‏ كتاب العصير ‏ کتاب الطير - 
كتاب الجمع والتفريق - كتاب الخطائين ‏ كتاب المساحة والهندسة ‏ كتاب 
الكفاية. 


سعيد بن كاتب القرغانی المهتدس : 

وهی الذى تولى فى عهد آحسد بن طولون بناء العين التى بالعاقر» ويتاء 
مقياس النيل» وجامع ابن طولون ‏ كماذكرت فى موضع سابق. 

وقد وصفه اليلوى يأنه «رجل نصرانی» حسن الهندسةء حاذق فیها». 
لأنه لو كان من مصر لا آغقل البلوى أو المقريزى أن ينص على أنه قیطی» 
ولو كان بیزتطی الأصل لقيل إنه رومی. ولا يبعد أن يكون مهندس الجامع قد 
جاء الى مصر فى ركاب أحمد بن طولون. آو أن ابن طولون أرسل قى 
استدعائه عندما عقد العزم على تشیید الجامع وغيره من الأبنية. 

ولاشك أن هندسة بناء الجامع وزخارفه الجصية تدل على أن الهندس 
الطولونى انتی من سامراء أو كان خبیرا بما ازدهر فيها من العمارة والقذون. 


الرحلات العلمية والتبادل الثقافى : 


وقد كانت هناك حركة دائمة للعلماءء قمصرى برحل الى المدينةء ومدنى 
الى الكوفة. وكوقى الى الشام» وشامى الى هنا وهناك وهكذا. 
وكان السبب فى هذه الرحلات العلمية أن الصحابة العلماء الذين أخذ 


نفد 


وينقص فى أشياء آخری. اذ كان بعض الصحابة يغيبون عن مجلس النبی 
صلى الله عليه وسلم فى بعض الأوقات التى یحضر فيها الآخرون ويالعكس. 
فيفوت كل واحد منهم ما غاب عنه. فلما فتحت البلدان وتفرق الصحابة فى 
الاقالیم. أصبح كل اقليم متأثرا بالصحابة الذين علّموا فیه, فلما جاء عهد 
التابعين وتابعيهم شعر كثير منهم بالحاجة الى التفقه على علماء الأقاليم 
الاسلامية الاخرى» فكثرت الرحلة الى الأمصار المختلفة وتقايل العلماء فى 
مختلف الجهات. فالرحلة ‏ كما يقول اين خلدون ‏ لابد منها فى طلب العلم. 
لاکتساب الفوائد والكمال بلقاء المشايخ ومباشرة الرجال. 


وهكذا عملت هذه الرحلات العلمية على التبادل الثقافى وبالتالی توحيد 
الوطن العلمى . 


ویس لتکو مه کشت أن هه آلر شلات اتف كانت دن 
أسباب عدم ظهور شخصية مصر فى کتب العلماء الصریین فى العلوم 
العريية. ويمعنى آخر أن هذه الرحلات الكثيرة كانت سببا فى آلا تتمایز 
العلوم العربية بتمایز الاقطار حتى أصبحنا لا نفرق بين كتب الشارقة وكتب 
المقاريةإلا عن طريق تاريخ المؤلفين آنفسهم. 


ومن علماء مصر الذين رحلوا لطلب العلم : 


آبو سعيد عثمان بن عتيق مولى غافق : 
توقی سنة٤‏ ۱۸ھ / ۰ شم 

زکریا آبو يحيى الوقار المصرى : 

كان من موالى قريشء وقيل من موالى عبد الدار وروی عن ابن القاسم 
. وابن وهب وآشهب وغيرهم وكان مختصا بابن وهب. وقد ذهب الى 
افريقيةسنة ۵۲۰۰/ ١۸۲م‏ علّم فيهاء ثم عاد الى مصرء وتوفى بها سنة 
ه/ 4م وقيل اه 1/المم. 


۳۱۹ 


أحمد ین حازم المعافرى المصرى. توفى بالأندلس. 

الحارث بن يزيد الحضرمى المصرى : 

(ت عام ۵۱۲۰/ ١٤۷م)‏ نزيل برقة. وثقه آبو حاتم وغیره» قال الليث : 
كان يصلى كل يوم ستمائة ركعة. 

محمد بن يشير بن محمد المعافرى : 

(ت عام 954١ه/‏ ۸۱۳م) أصله من چند باجه من عرب مصرء واستوطن 
قرطبة» فقد ولاه الحكم بن هشام (۵۲۰۱-۱۸۰/ ۷۹۱ - ۸۲۱م) القضاء 
بقرطبةء وقد خرج حاجا فلقی مالك بن آنس فجالسه وسمع منهء وطلب العلم 
انشا جي 

يزيد بن أحمد بن أبى عبد الرحمن : 

من آهل مصرء كان فقيها فيهاء وفد على عبد الرحمن التاصر (۲۰۰ 

۹۱۲/۰ -۹۱۱م) بقرطبة» فاكرم مثواه. 
ومن علماء افردقية الذین تلقوا علمهم بمص : 
البهلول بن راشد : 


سعد 


محمد بن نظيف البراز الافریقی : 

(ت عام م ۸/۲ ۰0 فقد آقام بمصر فى طلب الحدیت. ومذاكرة 
العلماء مثل أبى اسحق بن شعبان وغيره وتوفى بمصر. 

ومن علماء الأندلس : 

عیسی بن ديتان : 

وقد درس فى مصر وكان لا يتقدمه أحد من قرطبة فى القتياء وقد نشو. 


مذهب مالك فى الاندلس وتوفى سنة ۵۲۱۲-/ /الالمم. 


۳۷ 


قاسم بن محمد من قاسم الآموى : 
الحارث بن مسكين وعبد الله ين الحكم. 

عباس بن تاصح أدو المعلى الجزيرى الاندلسى الثقفی : 

(توفى بعد سنة ۲۳۲۰ه/ ٤٤۸م)‏ كان من آهل العلم بالعريية واللغة 
والشعر المجودين. وكان قد رحل مع أبيه الى مصر. 

محمد بن موسى بن هاشم بن يزيد المعروف بالافشين القرطبى : 
المشرقء ولقى بمصر أبا جعفر الدینوری» واخذ عنه كتاب سيبويه رواية. وله 
كتب مؤلفة. 

+ ومن علماء الشرق : 

عيدان آیو محمد بن محمد بن عدسی اطروزی : 
وأقام بها سنین» وقرأ على المزنى والرييع ويرع فى المذهبء ثم رحل الى 

محمد من نصر المروزى الامام آبو عبد الله : 5-5-5 

آحد 3-41 اب . وسد ولد ببخدآت وتشاً بنیسابور» وآقام بمصر مدة من 

الزمن. وآخذ الفقه فيها عن محمد ين عبد الله بن عبد الحکم الذی قال عنه: 

«كان محمد ين نصر عندنا إماما». 

وقد قال فيه العلماء :« لم يكن للشافعية فى وقته مثله». وقد رجع من 
مصر واستوطن سمرفتد وتوفى سنة ۸/۵۲۹۶ 1م 

محمد من عبد الله بن ابراهیم. آبو بكر الشافعی محدث العراق : 


۳۸ 


الدار قطتی. آیو الحسن علی ین عمر ين احمد بن مهدی البخدادی : 
وقد ارتحل الى مصر وصنف التصانیف» توقفی عام ۵ ۵ 


ونلاحظ أن التبادل الثقافى بين الدول فى تلك الفترة لم يكن يقتصر على 
الرحلات العلمية التى كان يقوم بها العلماء للاستزادةء وانما كانت للتجارة 
آیضا دور فى هذا التبادل الثقافى ويظهر ذلك بوضوح من كتاب این الداية 
«المكافأة» فقد ورد فيه قصة تاجر عريى» سافر إلى الهند للتجارة فغرقت 
سفینته وسائر من معهء ووجد نقسه فى جزيرة من جزائر الهند. فوجده قوم 
الجزيرة واحضروه إلى ملكهم الذى قال له: «لقد نفذت الوهبة الخارجة عنك, 
فما معك من الوهبة الثابتة عليك». فقال له: «معى الكتاب والحساب». فقال 
اللك: «ما بقی لك. اقضصل من الذى ذهب منك. والصواب أن تعلم اینی 
الکتاب بالعرپية والحساپ, فارجوان تعوضك اکثر مما فقدته». ویالفعل علم 
اينه العريية والحساپ. 


۳۹۹ 


الفصل الثانى 
الفنون 
. التغير الذى طرا على الفنون فى مصر بعد الفتح العریی. 
مراحل الفن فى مصر : 
. المرحلة الأولى من القتح العربی الى العصر الطولوتى. 
. المرحلة الثاتية من العصر الطولونی الى العصر الفاطمی. 
. التغيرات التى طرآت على فتون بعض الصناعات : 


. نخارق النسسيج. 
. زخارف الخشب. 
.التحت والتصوير. 
. عمارة المساجد. 


الفصل الثانی 
۱ قنه “ˆ 
كان تغیر الفن فى مصر ضرورة تحتمها طبيعة النظام العربی الجدید 
الذی يدين بالديانة الاسلامية. فظهر ما يعرف بالفن الاسلامی قیها. 


غير أن هذا الفن الجدید لم يكن فنا عريياء بقدر ما كان فنا مصبوفا 
بالصيغة الاسلامية. فالعرب لم يكن لهم كما يقول الدکتور زكى محمد 
حسن - قبل الاسلام آسالیب فنية ناضچة. اللهم إلا فى آطراف شبه 
الجزيرة حيث قامت الممالك والامارات التى اتصلت بالأمم الاجنبية. وتأثرت 
بأساليبها الفنية تأثرا كبيراء كما حدث فى اليمن والحيرة ويلاد النبط 
والغساسنة» فكان طبيعيا اذن أن يكون نصيب العرب فى قيام الفنون 
الاسلامية روحيا فحسب. وأن يصيح من العسير أن نتسب اليهم آی عنصر 
فنى فى العمائر والتحف فى بداية العصر الاسلامی» سواء اكان ذلك فى 
الشكل آم فى الزخرفة آم فى الأساليب الصناعية, وانما تنسب هذه العناصر 
إلى الشعوب الأخرى التى تالفت منها الامبراطورية الاسلامية عندما فتح 
بلادها العرب. والتى كانت لها قبل الاسلام أساليب فنية زاهرةء فكانت هذه 
الأمم آکبر عون للعرب على خلق قن اسلامى طبعه العرب بطايع دینهم. 
وظهرت فيه شخصيتهم البارزة. ولكن أساسه مدنیات قارس وييزنطة وآشور 
ومصر. 


والفن الاسلامى يدين بازدهاره للدولةء فالثالون والمصورون والمهندسون 
وغیرهم من رجال الفن إنما كانوا يشتغلون بطلب الأمير وتحقيقا لرغبتهء 
واشباعا لشهواته.وتحن ‏ كما يقول الدكتور زكى محمد حسن . اذا 
استثنينا الحاكم فلن نجد للفنون الجميلة رعاة إلا من بلاطه وحاشیته. أو فى 
الأسر القليلة التى تسكن العاصمة وتعتمد فى معيشتها على الحاكم وبیت 
ماله» لذلك تنسب فنون المراحل الختلفة فى التاريخ الاسلامى الى الأسرات 
الحاكمة فيقال : فن آموی, وفن عباسی. وفن طولونی» وفن فاطمىء وغيرذلك. 


۳۳۲۳ 


وعندما قتح العرب مصر كان الفن القبطى بها مزدهرا بما فيه من تقاليد 
بيزنطية وفرعونية وآشورية وفارسية. فنما الفن الاسلامى وتطورفى مصر 
من التقاليد القديمة» وياشتراك العمال الصریبن» واستمر هذا التعاون بين 
الفاتحين والمحكومين نحو ثلاثة قرون» ولم يقلل من أهميته قدوم أحمد ين 
طولون ومعه فريق من الصناع والفنانين العراقیین» فان آثر هؤلاء لم یظهر 
جليا إلا فى تواح خاصة كالعمارة وزخرفة المباتىء ولم يستطع العرب 
الاستغناء عن معونة الأقباط إلا حوالى القرن الرايع الهجرى / العاشر 
الیلادی حين عم الاسلام مصرء ويعد أن تتلمن المسلمون مدة طويلة فى 
مدرسة الصناع الوطتیین» تلقوا عنهم فیها اسرار الصناعة واصول الهنة. 


ویمکن تقسیم الفن فى مصرمنذ الفتح العریی حتی مجیء الفاطمیین إلى 


مرحلتين : 
الرحلة الاولی : من القتح العریی إلى العصر الطولونی. والرحلة الثانية : 
من العصر الطولونی إلى العصر القاطمی. 


وتعتبر الرحلة الأولى هى مرحلة تطور الفن فى مصر من الفن القبطی 
الى الفن الاسلامىء ویطلق علیها مرحلة الانتقال, ویتصف انتاجها بالجمع 
بين العناصر الفتية القديمة. والیول الاسلامية ويرى الدکتور زکی محمد 
حسن أن مصر فى هذه الرحلة كانت تابعة للخلافة الاسلامية فى الفن, بقدر 
ما كانت تتبعها فى السياسة. إلا أن نشأة الفن الاسلامی فى هذه الرحلتکان 
يحيط بها شىء من الغموض. 

آما المرحلة الثانية وهی التى تشمل فترة الدولة الطولونية. فقد ظهر فيها 
ما عرف بالفن الطولونىء الذى يعتبر أول مرحلة واضحة فى تاريخ القن 
الاسلامى بمصر. 

والفن الطولونى لم يكن مستقلا كل الاستقلال عن فن الخلافة العباسية 
فى ذلك العهد» ولكنه ‏ على تبعيته له واشتقاقه منه - كان منافسا له» فقد 


- 


۳۷ 


استطاع بنو طولون أن يتخذوا لأنقسهم بلاطا كبلاط الخليفة فى سامرا 
ويغداد إن لم يفقه آبهة وعظمة. 


والفن الطولونى فن له صفاته وممیزاته الستقلة فى التاريخ القنى لمصرء 

فقد أخذ أصوله عن القن العراقى الذى ترعرع فى سامرا عاصمة الخلافة. 

والزخارف الطولونية كبقية الزخارف الاسلامية تستمد آکثر عناصرها 
من الأشكال الهندسية» ومن الرسوم النباتية التقليدية حيناء أو التى تقرب من 
الطبيعة حینا آخر. آما تصوير الخلوقات الحية فقلیل الظهور, آما الكتابة فلا 
تلعب فى الزخرفة الطولونية دورا يستحق الذکر» كما وجدت فى الزخرقة 
الطولونية عناصر قديمة أو قبطية, اذ لا شك فى أن الفنون القديمة والبيزنطية 
هی المصدر الذی نقل عنه القبط كثيرا من أصول زخرفتهم. 

على ايه حال, سنحاول آن نعرض فى الصفحات القادمة التغییرات التى 
طرأت على الفنون ون‌خارف بعض الصناعات كنتيجة طبيعية لطبيعة الحكم 
العربی الذى يدين بالديانة الاسلامية. 

بالنسبة لزخارف النسيج: 

فقد حذفت منها الشارات والرموز المسيحية مثل الصليب وغيره؛ وان 
خلت الزخارف القبطية غالبة على التسوجات المصرية فى القرون الثلاثة 
الأولى بعد الهجرة ‏ أى من القرن السابع الى القرن العاشر الميلادى - 
وخير دليل على ذلك قطع النسوجات التى عثر عليها فى بعض المدن بالوجه 
القبلى وفى القسطاط وهی من الصوف أو الکتان» وزخارفها متعددة الألوان, 
واکثرها رسوم طيور أو حيوان أو أشكال آدمية صغيرة. وفيها أشكال 
هنشية وخطوط مقاط وتو اتن اة فلم تطيع تتاعة اشع قى مين 
بطابع اسلامى ظاهر إلا فى العصر الفاطمى ( أى ابتداء من آواخر القرن 
العاشر الميلادى). 


المجتمع فى مصر ج ۲ . ۲۲۵ 


وكان العرب منذ الفتح يميلون فى الزخرفة الى العناصر الهندسية 
والنباتية لكرههم تصوير الانسان والحیوان» وكان هذا الیل نفسه قد يدأ فى 
الفنون القبطية منذ منتصف القرن الخامس الیلادی فلم يجد المصريون 
صعوبة کبيرة فى إرضاء الفاتحین. وانتاج التحف الفنية التی تحفق 
ومزاچهم. 


على أن النساجین القبط احتقظرا مدة طويلة فى العصر الاسلامی بیعض 
الوضوعات الزخرفية التی كان الروم قد نقلوها عن الفرس, کالدواثر 
التماسة. أو النعرلة» وکالحیوانین التقابلین» أو اللذين يولى کل منهما الآخر 
ظهره. وتفصلهما شجرة الحياة القدسة أو شجرة الخلد (۲10۳2) . التی 
نجدها فى كثير من الزخارف الايرانية. 


وقد كان لحركة التعریب (التی تناولتها فى موضع سابق) دور هام فى 
تمییزالنسیج الاسلامی عن القبطی» عندما ظهرت الکتابة العريية على 
النسوجات منذ القرن الأول الهجری / السایع الیلادی. 

وقد كانت الكتابة على النسيج بلحمة من الذهب أو الفضة أو الخطوط 
المتعددة الالوان. وكان الغرض من هذه الكتابات على الأقمشة الملكية بیان 
الأمير الذى عملت باسمه, آو الشخص الذى خلعت عليه اظهارا لرضاء 
الامیر. او علامة على تولى احدى الوظائف الكبرى فى الدولة. وقد كانت 
الكتابات على الطراز تشمل اسم الخليفة والقابه, وبعض عبارات الأدعية. 
وكثيرا ما كان يذكر قيها اسم المدينة التى فيها الطراز» واسم الوزیر» 
وصاحب الخراج. وناظر الطراز. 

ومن أمظة ذلك قطعة من النسیج - فى مجموعة الاتمشة النفيسة يدار 
الآثار العريية - وجدت فى القسطاط باسم الخليفة الأمين وعلیها الكتابة 
الآتية: « بسم الله بركة من الله لعبد الله الأمين محمد آمیر المؤمنين أطال الله 
بقاءه مما آمر بصنعته فى طراز العامة بمصر على يد الفضل بن ربيع مولى 
أمير المؤمنين ». 


۳۳۹ 


وقى دار الآثار العربية أيضا قطعة من الكتان الابیض تشبه كثيرا 
الاقمشة القبطية» وعليها شريط من زخارف به جامات فيها طيور تقليدية 
ومتسوج على هنه القطعة بالخط الكوفى البسیط سطر بالحریر الاحمر خصه: 
« هذه العمامة لسمویل بن موسی عملت فى شهر رجب من الشهور الحمدية 
من سنة ثمان وتمانین ». 


الشریط الزخرفی فى وضع آفقی يدلا من الوضع الراسی. 


أو اشرطة افقية من الرسوم. توازیه آو توازیها أشرطة من الکتابة فى بعض 
الاحیان. 


والخلاصة أن العرب فى هذه الرحلة. لم يغيروا شيئا فى الوضوعات 
الزخرفية التى كانت تزدان بها الاقمشه. إلا فيما يتعلق بالوضوعات الدينية 
المسيحية: فقد منعوهاء كما أنهم حرصوا على أن يضيقوا الكتابة العريية 
الى العناصر الزخرفية القديمة. فزخرفة المنسوجات التى ترجع الى هذا 
العصر قبطية بحتة لا يفرقها شىء عن تلك التى نسجت قبل الاسلام» ولولا 
وجود الكتابة العربية عليهاء لما تردد الانسان فى نسيتها الى العصر 
القبطى. 

وفى العصر الطولوتی كانت التقاليد الزخرفية القديمة والقبطية لاتزال 
تسود صناعة النسعء على أن هناك بعض قطع من التسيج عليها زخارقف 
طولونية أوعراقية ظاهرة. وفى دار الآثار العربية قطع عديدة أغلبها سميك 
ومنسوج فيه رسوم طولونية المسحة. ويوجد فى المتاحف الكبيرة والمجموعات 
الأثرية فى مصر وفى البلدان الأجنبية قطع عديدة ترجع زخرفتها الى عصر 
الانتقال من الطراز القبطى الى الطراز الفاطمىء ويصعب فى بعض الأحيان 
تمييزها من القطع القبطية, بيثما يندر وجود القطع التى عليها زخارف 
طولونية بحتة تجعل من اليقين نسبتها الى العصر الطولوتى. 


أما صناعة الخشب. فقد ورث الفن القبطى مهارة قدماء المصريين فى 
صتاعة الخشب. ونقش الزخارف عليه. وتطورت هذه الصناعة على يد 
النجارين القبط الذين تأثروا بالفن البيزنطىء فزادت الزخارف فى 
مصنوعاتهم الخشبية زيادة أكسبتها رونقا وجمالا.على أن التقاليد القبطية 
فى صناعة الخشب أخذت تتطور شيئًا فشيئا بعد الفتم الاسلامى حتى 
أصيحت فى الخد الفاظنى صتاعة اسسلامیة حقة: 

وقد وصلت الینا قطع خشبية ترجع الى عصر الانتقال بين الصناعة 
القبطية البحتة فى القرن السابع والصناعة الاسلامية فى القرن التاسع 
الیلادی» ونقوش هذه القطع مكونة من آوراق وعناقيد عنب وزخارف نباتية» 
وغير ذلك من النقوش التى امتاز بها الشرق الأدنى فى العصر السیحی» 
ويعض القطع المذكورة لا نكاد نميزه عن القطع القبطية إلا بما عليه من 


تاا عن ذلك فلا میم أن كوت السو هی سوس أكقذو] انف 
شكل كثير من قطع الأثاث القبطية كالدواليب والموائدء ولعلهم أخذوا عنهم 
آیضا الكرسى الذى يحمل عليه الصحف. والذى یعرفه القبط ياسم 
متجليهزاى محل الانجیل). 


[ما دالتسبة للتصویر فقد أجمع السلمون من سنيين وشیعیین على 
کراهية النحت وتصوير الاحیاء» لما فیهما من تقلید الخالق عز وجلء ولا ورد 
فى الحدیث من أن اللائكة لا تدخل بیتا فيه کلب ولا تصویرء ومن أن آشد 
الناس عذابا عند الله يوم القيامة الصورون» ومن أن الذین یصتعون هذه 
الصور يعذبون يوم القيامة ويقال لهم : أحيوا ما خلقتم. 


ويذكر الدكتور زكى محمد حسن أن القرآن الكريم لم يآت فيه ما يحرم 
تصوير الخلوقات الحية أو عمل التماثيل لهاء والآية التى كان یفهم منها خطاً 
أن التصوير ممرم فى الاسلام هی قوله تعالى فى سورة الائدة: «ياأيّهًا 


YA 


الذين آمئوا إنما الخَمَرٌ والميِسَنٌ والاتتصآب وآلازلام رجس منْ عَمَل الشيّطانَ 
قاجتنبوه لَعَلّكُمْ تَفْلحُون». ولكن الواقع أن المقصود بكلمة «اتصاب» فى رای 
المقسرين هى الأحجار الكبيرة أو الاصنام التى كان العرب يعيدوتها ويقدمون 


لها القرابينء فليس فى هذه الآية اذن أى تحريم للتصوير أو عمل التماثيل. 


آما بالنسية للأحاديث التی نسبت الى النبى صلی الله عليه وسلم تحرم 
تصوير المخلوقات الحية أو عمل تماثيل لهاء فان بعض العلماء فى العصر 
الحديث يعتقدون أن النبى صلی الله عليه وسلم لم يفكر فى النهی عن 
التصويرء وأن التصويركان مباحا فى فجر الاسلام» وأن الاحاديث المنسوية 
اليه فى هذا الشآن غير صحيحة» وأنها فى الحق لا تمثل إلا الرأى الذى كان 
سائدا بين علماء الدين فى بداية القرن الثالث الهجرى (التاسم الميلادى), 
وهو العصر الذى كتب فيه صفوة العلماء الذين اشتغلوا بجمم الحديث. 


ویری الدکتور زکی محمد حسن أن النبی صلی الله عليه وسلم والخلفاء 
الراشدین من بعده» ثم التمسکین بالدین من الأمويين والعباسيين؛ نهوا عن 
تصوير الکائنات الحية لیحموا السلمین من الاصنام والتماثیل والصور التی 
قد تقود البسطاء الى تسیان الخالق, آو الى اتخاذها وساطة یتوسل بها الى 
اللهء آو الى عبادتها لذاتها. فقد آبعدوهم عن کل ما من شأنه أن يقريهم الى 
عبادة الأوثان» فضلا عن أن الفقهاء کانوا یعتبرون عمل الصور والتمائیل 
محاولة غير لائقة لتقلید الخالق عز وجل. ولكن بعد أن بَعد عهد العرپ 
بالوثنية وزوال خطرهاء فقد أفتى کثیر من العلماء المحدثين ‏ کالشیخ محمد 
عبده والشیخ عبد العزیز جاویش - بأن التصویر العلمى والفتی لایتعارض 
مع تعالیم الدین الحنیف. وعلی کل حالء فان الأحاديث المنسوية الى النیی 
صلی الله عليه وسلم فى تحريم التصویر كان لها آثر لا سبیل الى انکاره؛ 


سواء أكانت صحيحة آم غير صحيحة. 


ميدانين عظيمين من ميادين العبقرية الفنية التی امتازت بها الفنون الاخری, 


۳۳۹ 


لاسيما فنون الغرب التى ورثت الأساليب الفنية الاغريقية. وهذان الیدانان" 
هما : النحت؛ وتصوير اللوحات الفنية على النصى الذى نعرقه فى الفنون 
الأوريية وفنون الشرق الأقصى. 


ولم تكن فيها صور أو تمائیل يستعان بها فى توضيح تاريخ الاسلام وشرح 
العقائد الدينية وسيرة أبطال اللة كما كان الحال فى الدين المسيحى. 


على أن الأمر لم يخل من ظهور بعض الصور الاسلامية التى ترجع الى 
القرن التاسع والعاشر والحادى عشر الميلادى (الثالث والرابع والخامس 
الیجری). وهی محقوظة الآن فى المكتبة الأهلية يفيناء وهی متأثرة يقن 
التصوير القبطی» وقد كتب عنها الدكتور چرومان وعلق عليها تعليقا علميا 
وافياء وذكر ما فيها من شبه بالتصوير القبطى والحبشی. 

كما لم يخل من ظهور بعض التماثيل التى اتخذت للزينة فى القصور 
والبرك وتفنتوا فى عملها من الحجر والجص والذهب والفضة وغیرها . 

ففی ترجمة عبد الله بن عبد السلام الشهیر بابن آبی الرداد - التولی 
مقیاس النیل بمصر ‏ أن الخليفة التوکل على الله آمر أحمد بن محمد 
الحاسپ بعمازة القیاس بالجزيزة: فحکی ما عمله فی ذلك» وما کتبه من 
الآيات الکريمة واسم الخليفة على مواضع من القیاس» وکان مما عمله تمثال 
سبع آقامه على أحد الحیطان فیقول : « واتخذت مثال سبم من رخام رکبته 
فى وجه الحائط. فويقة القناة الطل على النیل» على القدار الذی اذا بلغ الاء 
ست عشرة ذراعا دخل الاء فى فیه» . 


وقد ذکر القریزی أن باب الصلاة الذی كان یخرج منه آحمد بن طولون 
من قصره الى مسجدة, كان يسمى أيضا باب السباع» لوجود آسدین من 


خرف 


وبالنسية لعمارة المساجد : 


ققه کانت الساجد الأزلن فى الاسلام بسيطة فى تخطيظها: تناسب 
شعاثر الدین الجدید» فكانت قطعة الأرض تحاط بچدران أريعة. وكان 
السققف يقام على أعمدة مصنوعة من جذوع النخل» آو مأخوذة من الاعمدة 
الحجرية فى المعابد والكنائس القديمة والمهجورة فى الاقطار التى قتحها 
العرب. 


على أن عمارة الساجد لم تلبث أن دخلتها زيادات ثانوية قد يكون 
حدوثها تأثيرا مسیحیا. فكثيرون من العلماء يظنون أن المحراب مأخوذ عن 
آلحنيّة التى توجد فى صدر الكنيسةء وغالبا الى جهة الشرق. 


ويؤيد هذا الراى الدكتور زكى محمد حسن, على اعتبار أن مؤلقى العرب 
آنفسهم فطنوا الى أن المحراب متخذ من حنية الكنيسة. وکتب يعض علمائهم 
فى ذلك» فقد ألف السيوطى رسالة سماها «إعلام الأريب بحدوث بدعة 
الخارتت» 


كذلك يظن بعض العلماء أن مآذن الجوامع الاسلامية مأخوذة عن أبراج 
الكنائس. ولیس هذا الظن غريبا فی شىء ‏ كما يقول الدكتور زكى محمد 
حسن - وإن كان الواقع أن المؤرخين وعلماء الآثار اختلفوا فى تحديدالتاريخ 
الذى أدخلت فيه النارات آو المآذن فى المساجد الاسلامية. 


۳۳۱ 


حركة البناء والتشیید فى المجتمع المصرى 
- طبقة البتاتین. 
الفصل الأول : العمائر الدنية . 
الفصل الثانی : العماثر الديتية. 


الفصل الثالث : العماثر التجارية 


طبقة البنائین 


كان كل الذين يقومون ببناء العمارة الاسلامية فى مصر من معماريين 
وينائين من أهالى البلادء وهم الاقباط فلم يشتغل العرب بالعمل بالبناء بعد 

ولقد اشتهرت مهارة المصريين فى صناعة البناء حتى إن العرب لم 
يقتصروا على استخدامهم فى بتاء أبنيتهم فى مصرء بل كثيرا - كما تقول 
الدكتورة سيدة كاشف ‏ ما استخدموهم فى الابتية التى آنشتت فى خارج 
مصر. ففى كتاب قرة بن شريك الى صاحب كورة أشقوة نراه يحدد أجر 
أحد العمال الذى سيرسل للعمل بجامم دمشق لمدة ستة أشهر. وفى كتاب 
آخر منه نراه يطلب عدة رجال من أماكن مختلفة للعمل قى بتاء قصر الخليقة 
الوليد بن عبد الملك. وفى كتاب ثالث يطلب أحد العمال» ويحدد آجره للعمل 
لدة ستة آشهر فى جامع بيت المقدس. ونجد کتابا آخر من قرة يختص 
بالنفقة على أريعين من مهرة العمال الذين استخدموا فى بناء جامع دمشق. 
ونجد كتايا آخر يختص بالنفقة على الفعلة والعمال المهرة الذين يعملون قى 
جامع بيت المقدس وقی قصر أمير المؤمنين . وهناك كتب آخری تختص 
بالصرف على العمال الذين يعملون فى بيت المقدس أو دمشق آو قصر أمير 
المؤمنين. _ 

ويذكر البلاذری أن الخليفة الوليد بن عبد الملك کتب إلى عمر بن عبد 
العزينء عامله على المدينة» يأمره بهدم المسجد وپنائه» ويعث إليه بمال 
وفسيفساء ورخام وثمانين صانعا من الروم والقبط من أهل الشام ومصرء 
" فبناه عمر بن عبد العزيز وزاد فیه. وكان ذلك فى سنة ۸۷ / ه -لام» ويقال 
فى سنة ۸۸ ه/ ١‏ لام. ۱ 


وبيدى أنه كان من العرف أن يعمل الصانم فى اليناء طوال اليوم بلا 


Yo 


ساعة انتهاء عمل صانم البناء بوقت العصر. واستمر هذا النظامء فيقول 
المقريزى : «ورآى أحمد بن طولون الصناع يبنون فى الجامع عند العشاء. 
وكان فى شهر رمضان» فقال : متى يشترى هؤلاء الضعقاء إفطارا لعيالهم 
وأولادهم؟ اصرفوهم العصر. قصارت سنة الى اليوم يمصر. فلما فرغ شهر 
رمضان قيل له : قد انقضی شهر رمضانء فيعودون الى رسمهم فقال : قد 
بلغنی دعاژهم» وقد تبرکت يهء وليس هذا مما یوفر العمل علينا». 


۳۳۹ 


الفصل الأول 


العماكر المدنية 


.العواصم والمدن . 
. الجواسق ( القصور) . 
8 الارستانات. 
.الد مامات . 


. مصائع الماء ‏ الفسقيات ‏ العيون ‏ القناطر. 


الفصل الأول : 
العماگر المدنية 
العواصم والمدن 


كان من الطبيعى بعد فتح العرب لمصر أن يصطبغ كل شىء قيها 
بالصبغة العريية. وأن تتحول مصر من ولاية بيزنطية الى ولاية اسلامية فى 
مظهرها وجوهرهاء وتتغير تبعا لذلك آهمية الحواضر والدن» مع انتقال 
السيطرة من القسطنطينية فى أوريا الى المدينة فى شبه جزيرة العرب» فبعد 
أن كانت عا مخ من الاسكتوزية ايه هن اا 


وقد كان من آهم مظاهر هذا التغييرء هو الذى طرا على بتاء وتشييد 
المدن» وهو تغيير كان یواکب التغيير الذى طرا على المجتمع الصری» وتحول 
فيه تدريجيا من مجتمع يسكن فى مدن قبطية ويتعيد فى کنائس. إلى مجتمع 
اسلامى عريى يسكن فى مدن عربية» ويتعبد فی مساجد.۔ 

كان أول تغییر فى هذا الشأن هو الذى حدث بيثاء الفسطاط على يد 
عمرو بن العاص فى سنة ١1ه/‏ 141م, واتتقل به كرسى الحكم من مدينة 
الاسكندرية التى كانت حاضرة مصر لدة تزيد على تسعمائة عام ودار 
إمارة ينزل بها الأمراء والحکام. الى الفسطاط التى احتلت هذا المركز. ولم 
تزل على ذلك حتى بى العسكر بظاهر الفسطاط فنزل فيه أمراء مصر 
وسكتوه» وريما سكن بعضهم الفسطاط فلما آنشاً أحمد بن طولون القطائع 
بجانپ العسكر سكن فيهاء واتخذها الأمراء من بعده منزلاء إلى أن انقرضت 
دولة بنى طولون فسصار أمراء مصر يعد ذلك ينزلون بالعسكر خارج 
الفسطاط واستمر ذلك حتى بنيت القاهرة فى عهد الدولة الفاطمية. 


على أن الفسطاط ظلت الرکز الاعظم للحياة الصرية. ولم تكن القطائع 


۳۳۹ 


5 


وسنتناول فى الصفحات القادمة اختطاط كل من القسطاط والعسکر 
والقطائع. كم الجيزة وحلوان والعياسة. 
اوا : القسطاط : 


۰ 


عن سبب بناء الفسطاط یقول اين عید الحکم عن يزيد بن آبی حبیب : إن 
عمرو بن العاص لا فتح الاسكندرية ورآی بیوتها ويناءها مفروغا منهاء هم 
أن یسکنها. وقال : مساکن قد كفيناها. فکتب إلى عمر بن الخطاب يستأذنه 
قى ذلك, فسال عمر الرسول : هل يحول بینی وبين السلمین ماء. قال : نعم 
یاآمیر المؤمنين إذا جری النیل. فکتب عمر الى عمرو بن العاص : إنى لا 
آحب ان تتزل السلمین منزلا يحول الاء بینی وپینهم فى شتاء ولا صیف. 
تحول عمرو من الاسكندرية الى الفسطاط. 


وقی رواية آخری یقول ابن عبد الحکم إن عمر بن الخطاب کتب الى سعد 
ابن آبی وقاص وهو نازل بمدائن كسرىء والی عامله بالبصرة. والی عمرو 
بن العاص وهو نازل بالاسکتدرية - آن لا تجعلوا بینی ویینگم ماء» متی أردت 
أن اركب اليك راحاتی خقی اقلم علیکم قنمت. فعحول سعد من مدائن 
کسری إلى الکوفة» وتحول صاحب اليصرة من الکان الذی كان فيه فنزل 
البصرة. وتحول عمرو بن العاص من الاسكندرية الى الفسطاط. 


ویری الدکتور حسن ایراهیم حسن أن تغير عاصمة مصر تحت الحکم 
العريى كان أمرأ طبيعياء لان مدينة الاسكندرية لم تعد صالحة لأن تکون 
حاضرة مصر كما كانت منذ أيام الاسکندر» فلم يكن بد من آن تكون 
الحاضرة ‏ على آثر انتقال مركز السيادة على مصر إلى بلاد العرب ‏ إما 
على البحر الأحمر» وإما على نقطة تسهل منها المواصلات البرية» ولا لم تكن 
العرب أمة بحرية» لم يكن يد من أن يتخذوا حاضرتهم الجديدة فى نقطة برية 
سهلة الاتصال بیلاد العرب. اضف الى ذلك حکمة عمرو فی اختیار موقم 
الفسطاط لانه كان یستطیم من هذا الوقع أن یشرف على قسمی الدیار 
الصرية شمالا وجنوياء ثم لقريه من الطریق الى بلاد العرب. 


۳:۰ 


5 


هذا بالأاضافة ‏ كما يقول ستانلی لیتبول - الى أن الخليقة عمر بن 
الخطاب ‏ الذى لم يكن يحلم فى ذلك الوقت بتأسيس امبراطورية إسلامية 
شاسعة الأرجاء ‏ كان مولعا بأن يكون على اتصال دائم بجيشه فى مصر, 
إذ كان ينظر إلى البلد التى تم له فتحها على أنها بمثابة ثكنات للجيش أكثر 
مما كان ينظر إليها على آنها مستعمرة. 

وعن اختيار موقع الفسطاط وسيب تسميتها بالفسطاط يقول ابن عبد 
الحكم: إن عمرى بن العاص عندما أراد التوجه الى الاسكندرية لقتال من بها 
من الروم» آمر بنزع فسطاطه(خیمته)» فاذا فيه يمام قد فرّخ, فقال : لقد 
تحرم منا بمتحرم» فأمر به» فأقره كما هو, وأوصى به صاحب القصرء فلما 
قفل السلمون من الاسكتدرية. وقالوا : أين ننزل؟ قال : الفسطاط - لفسطاطه 
الذی كان خلفه بدار الحصی (الحصار كما یقول القریزی)» عند دار عمرو 
الصغيرة الیوم. 


وعن سبب تسمیتها بالفسطاط یقول السیوطی عن ابن قتيبة : إن العرب 
تقول لكل مدينة : فسطاط ! ولذلك قیل لصر : قسطاط. وذکر حدیث آبی 
هريرة عن التبی صلی الله عليه وسلم أنه قال : علیکم بالجماعة» فان يد الله 
على الفسطاط. قال ابن قتيبة : الفسطاط المدينة. 


آما بتلر قیری أن الفسطاط مشتقة من لفظ «فساط» وهو لفظ رومانی 
««رین‌ووووع » كان شائعا فى وقت الفتح على العسكرء وکان الرومانیون فى 
حصن بابليون اذا ذکروا موضع عسکر العرب سموه الفساطوم, فأخذ عنهم 
العرپ ذلك اللفظ . 

وعن موقع الفسطاط یقول القریزی : اعلم أن موضم الفسطاط الذی 
يقال له الیوم مدينة مصرء كان فضاء ومزارع فیما بين النیل والجبل الشرقی 
الذی یعرف بالجیل القطم» لیس فيه من البتاء والعمارة سوی حصن یعرف 
الیوم بقصر الشمع ويا معلقةء ینزل به التولی على مصر من قبل القياصرة 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۲۱ 


ملوك الروم. عند مسیره من مدينة الاسکندرية» ويقيم فيه مأ شاء كم يعود 
الى دار الامارة ومنزل الملك من الاسكتدرية. 


ويقول ابن دقماق عن الفسطاط : هی مدينة مستطيلة على ضفة النيل 
الشرقيةء تحط فى ساحلها الراکب, والفسطاط فى الاقليم الثالث» ويينها 
ويين مدينة القاهرة قدر ميلين. 

وتدل أوصاف الخطط وتقدير الابعاد - كما يقول عبد الله عنان ‏ على أن 
موقع الفسطاط القديمة, كان يشغل مسطحا طوله نحو خمسة آلاف مترء 
حده من الشمال جبل يشكر الذى يقع عليه جامع ابن طولون الآنء ومن 
الجنوب دير الطين (أى دير مار يوحنا)ء وفى وسطه جامع عمرىء ممتدا على 
ضفة النيل مقابل الجزيرة التى تعرف الآن بجزيرة الروضةء وأن عرض هذا 
السطح لم يكن يزيد على الف متر لأن النيل حده الغريى. وكان مجرى النيل 
يومئذعلى ما يظهر أقرب الى الفسطاط من موضعه الحالی. 

وعن اختطاط الفسطاط تذكر المصادر العريية أن عمرو بن العاص قد 
اختط موضع الفسطاط داره وأمر المسلمين أن يحيطوا حول فسطاطه, 
ففعلواء واتصلت العمارة یعضها بيعض. وعتدما تنافست القبائل بعضها 
الى بعض قى الواضع» ولى عمرى بن العاص على الخطط ‏ كما ذكرت فى 
فصل سايق معاوية بن حديج التجیبی» وشريك بن سمى الغطيفى بن 
مرادء وعمرو بن قحزم الخولانى وحيويل بن ناشرة العافری» فکانوا هم 
الذين أنزلوا الناس, وفصلوا بين القبائل, وذلك فى سنة ۵۲۱/ 1٤١‏ م. 

ویری محمد عبد الله عنان أنه بتوزیع «الخطط» بين قبائل العرب یبدا قیام 
الفسطاط کقاعدة ومدينة اسلامية. وقد نسبت الدينة الى عمرو بن العاصء 
فقيل : فسطاط عمرو» وتداولت علیها بعد ذلك ولاة مصرء فاتخذوها سریر 
السلطنة. 


۳:۲ 


ويرى محمد عبد الله عنان أنه لم يتح للقسطاط قى عصورها الاولی» ما 
أتيح لغيرها من قواعد الاسلام من الضخامة والبهاء. لآتها لبخت خلال 
القرنين الأولين للهجرة. عاصمة لاقليم فقط من أقاليم الخلافة. ومنزلا للحكام 
الحلیین. وقاعدة عسكرية لفتوح أخرى فى الغرب والجنوب. هذا من جهة, 
ومن جهة آخری فان السبب يرجع آیضا - كما تقول د. سيدة كاشف ‏ الى 
عيشة الخشونة التى كانت تغلب عليهم فى أول الأمرء ثم مالبث الرخاء أن 
طفا علیهم. وتدفقت الثروة إليهم من كل جانب فبدأوا ينزعون عنهم عيشة 
البساطة. وينعمون فى حياتهم ومساكنهم. 

وستعرض الآن وصف الرحالة والمؤرخون العرب للقسطاط لنتبين مدى 
عظمتها . يقول ابن حوقل :«والفسطاط مدينة كبيرة نحو ثلث بغداد» ومقدارها 
تع ريطخ بعلي غه الحا وای والطيبة واللذم دات رحان فق 
محالّهاء وأسواق عظام ومتاجر فخامء وممالك جسام الى ظاهر آنیق» وهواء 
رقيق ويساتين نضرة ومتنزهات على مر الأيام خضرة ». 

ويقول أيضا : «والدار تكون يها طبقات سبعا وستا وخمس طبقات. وريما 
سكن فى الدارالواحد المائتان من الناس». 


وقبل أن نعرض لأسماء بعض الدور فى الفسطاط وموقعها وأسماء الأزقة 
والشوارعء نقول :إن معظم الدور فى الفسطاط قى بادیء الامر» كانت ذات 
طابق واحدء أذ لم يكن هناك داع للارتفاع بالمسكن رأسياء لتوافر المساحة 
الأفقيةء كما أن عدم موافقة أمير المؤمنين عمر بن الخطاب على بتاء غرفة» 
آرادها خارجة بن حذافة فوق داره» تؤكد لنا هذا الأمر. 


فسطاطه. وهی اليوم عند باب المسجد. 


دار عبد الله بن عمرو ين العاص : عند المسجد الجامع. وهی دار 
كبيرة بثاها بنفسه وینی فيها قصرا على ترییم الكعبة الاولی. وهذا الوصف 


۳:۳ 


يدل على مدى اتساعها بحيث كان يسمح بيناء قصر بداخلها. كما يدل على 
بساطة تخطيطها على نسق الكعبة فى بداية أمر يتاتها. 

دار القند : وهی خطة خارجة بن حذافة بن غانم العدوى من الصحابة, 
وتقع فى غريى دار البركة مع زقاق الأقفال. وكان خارجة أول من ابتنى غرفة 
بالفسطاط. قكتب بذلك إلى عمرء فكتب إلى عمرى أن أدخل غرفة خارجة. 
واتصب سریرا. وأقم عليه رجلا ليس بالطويل ولا بالققصيرء فإن اطع من 
كُوَاها فاهدمهاء قفعل ذلك عمرو فلم يبلغ الكوىء فأقرها. 


وفى رواية اين عبد الحكم أن عمر بن الخطاب كتب الى عمرو بن العاص: 
سلام. آما بعدء قانه بلقنى أن خارجة بن حذافة بنى غرفةء ولقد أراد 
خارجة أن يطلع على عورات جيرانه فاذا آتاك كتابى هذا فاهدمها إن شاء 
الله. والسلام». 


دار البرّكة : وهی دار بناها عمرى بن العاص لعمر بن الخطاب عند 
المسجد الجامع. الا أن عمر بن الخطاب رقض وأرسل اليه يقول : «أنّى 
لرجل بالحجان تكون له دار بمصر؟ وأمره أن يجعلها سوقا للمسلمين». 
فجعلت سوقا يباع فيها الرقیق - كما ذكرت فى موضوع الأسواق. 

دار العمد : التى اختطها أبى ذَرٌ الغفارى()., وكان لها بابان : فى زقاق 
القناديلء والياب الآخر مما یلی دار بركة. 

دار التخلة : وهی كانت لكعب بن يسار بن ضته العبسی. 

دار السلسلة : قى غربی المسجدء وقد بتاها عمروين العاص حين قدم 
عليه من بنی سهم من لم يكن شهد الفتح. 
(۱) ابو ذر الغفاری واسمه چندب بن چنادة. اسلم قدیما بمكة, وکان من فضلاء الصحابة 

وتبلائهم وقرائهم. شهد فتح مصر. واختط بهاء ولهم عته عشرون حديثاء وقد سکن 

هصر مدةء ثم خرج منها . توفى بالريذة عام AN!‏ ۲م. 


۱: 


دار بنی چمح : وكان مكانها بركة يجتمع فيها الاء» فقال عمرو بن 
العاصء خطوا لابن عمى الى جاتبى يريد وهب بن عمير الجمحیء وهو ممن 
شهد الفتح فردمت وخطت له. 

دار الحنية ودار الموز: وهما لعبد الله بن سعد بن أبى سرح. أما 
قعتره الك العروف تقصز الم فق يناه بعد فلك هی خلافة مكسان بخ 
عفان(۲۶ - هلاه 155 1505م) وقد آمر ببنائه حين خرج إلى المغرب لغزو 
افريقية. 

دار الفلفل : وهی فى قبلة السجد الجامم» وقد اختلف الرخون فى 
مالکها. فمنهم من قال : إنه قيس بن سعد بن عبادة عندما ولی البلد من قبل 
على بن آبی طالب» ومنهم من قال : إنها لنافع بن عبد القيسء ومنهم من قال 
: إنها لعقبة بن نافع قأخذها قيس بن سعد منه. ومنهم من قال : نها لسعد 
ابن آبی وقاص. 

على آية حالء فقد سمیت بدار الفلفل, لأن أسامة بن زيد التنوخی عندما 
كان على خراج مصر. إبتاع من موسی بن وردان فلفلابعشرین آلف دیتار 
بأمر من الخليفة الولید بن عبد اللك. لیهدیه الى صاحب الروم» فخزنه قى 
هذه الدار. 


دار الرمل : ویقول عنها اين عبد الحکم إن عقبة بن عامر قد بناها لرملة 
بتت معاوية.فکتب اليه معاوية یقول : لا حاجة لنا بها. فاجعلها للمسلمین. 
وپرملة سمیت دار الرملء لانهم کاتوا یقولون : دار رَملّة فحرفت العامة ذلك. 
وقالوا دار الرمل. وهناك رآی آخر یقول : انما سمیت دار الرمل لا ینقل 
إليها من الرمل لدار الضرپ. 


الدار البیضاء : وقد اختطها عبد الرحمن بن عدیس البلوی» ویقال : بل 
كانت الدار البیضاء صحنًا بين يدى السجد ودار عمرو بن العاص» موققا 


لخیل السلمین على باب السجد. حتی قدم مروان بن الحکم مصر فى سنة 


۲۶۰ 


۰/ ۱۸۶م» فبناها لنفسه داراء وقال : «ما ينبغى للخليفة آن يكون ببلد 
لیس له بها دار». قبنیت له فى شهرین. 


لفان المقفية دوس قر اتمه الحا يتبيرق العينام: وك اک 
يبنائها عبد العزيز بن مروان سنة /ا1آه/ 1۸1م عندما كان واليا على مصر. 
ويبدى أنها عرفت بدار الذهب لأنه جعل لها قبة مذهبةء يقول عنها القلقشندى 
: أذا طلعت عليها الشمس لا يستطيع الناظ الكامل فيها خوفا على بصره. 
كما كانت تعرف «بالمدينة», لسعتها وعظمتهاء فقد كان يصب لمن فيها فى كل 
يوم آربعمائة راوية ماء. وكان فيها خمسة مساجد وحمامان وعدة أفران 
يخيز بها عجين أهلها. 


دار ابن رمانة : وقد بناها عيد العزیز ين مروان لابن رمانة» فيقول ابن 
عبد الحکم : كان ابن رمانة مع عبد العزیز بن مروان فى الکتاب» وکان عبد 
اليه قدم عليه ابن رمانة من الحجانء وأخرج له الخاتم فعرفه» وینی له هذه 
الدار. 

رن 


دار یدرز الخقيفى : غلام ابن طولون وکانت بالفسطاط ويقالل إن آحمد 
ابن طولون هو الذى بناهاء وقيل اشتراها له, ثم سخط عليه واتهمه بمكاتبة 
الموفق فقتله بالسياط. 


دار المرصدى : وهی التى عند البزازين» وتعرف بدار تحروبر الخاصاء 
كان کافور آمیر مصر یسکنها قبل انتقاله الى دار الحرم. ويقالل إن بانیها 
هو محمد بن آحمد الأعور الماذرائي التوفی سنة ۲۰۷ه/ 15م 

دار الفیل : هی الدار التی على بركة قارونء وکان کافور أميير مصر قد 
اشتراها. وینی فیها داراء ذکر أنه آنفق فيها مائة الف دینار» وقد سکنها فى 
رجب عام ۵۲۶۱ / ۷٥۹م‏ الى أن مات ودفن بها. وقیل إنه لم یسکن فیها الا 
عدة آیام حتی عمروا له دار خمارویه العروفة بدار الحرم قانتقل الیها 


۳:۹ 


۷ ۹1۷م. وقيل إن سبب انتقاله من دار الفيل بخار البركةء وقيل وياء 
وقع فى غلمانه. وقيل ظهر له بها جان. 


دار الضياقة : يذكر القریزی أن أول من بنى دارا للضيافة بمصر 
للناس عثمان بن قيس ين أبى العاص السهمى أحد من شهد فتح مصر من 
الصحابة. وكان ميدان القصر الغريى الذى هو الآن الخرنشفء دار الضيافة 
بحارة برجوان. وكان آول من اتخذ دار ضيافة فى الاسلام عمر بن الخطاب 
سنة ۱۷« وأعد فيها الدقيق والسمن والعسل وغيره. 


هذه أسماء يعض الدور التى بناها العرب بالفسطاط ومنها يتضح أن 
القسطاط كانت مدينة عربية يسكتها العرب فقط. 


يقول المقريزى فى كتابه : إن الفسطاط كان به ثماتية ألاف شارع مسلوك. 
وعند وصق أزقة الفسطاط وشوارعها يقول:«رأزقة الفسطاط وشوارعها 


ضدفة». 


وعن الدروب التى بالفسطاط يذكر ابن دقماق أنه كان بالقسطاط درب 
يعرف «بدرب المعاصر».وموقعه بالمصاصة على يسرة من سلك من سويقة 
الیهود ال «درب محرس بنانه». وکان هذا الدرب (آی درب العاصر) یسکن 
به «أكاير آعیان الصریین», مما يشير الى أنه كان من الاحیاء الراقیةومن 
الدروب أيضا «درب السراجین» و«درب دار حوى» و«درب الزجاج». 
ومن الازقة التى كانت بالفسطاط «زقاق القناديل»! '), ويذكر ابن عبد 
الحكم أن زقاق القناديل كان يقال له «زقاق الاشراف» لأن عمرا بن العاص 
كان على طرفه مما يلى السجد الجامع .وكان يوجد بالفسطاط أيضا «زقاق 


(۲) عرف بهذا الاسم لاته كان به منازل الأشراف» وعلى آبوابهم قنادیل, وقیل" إنما قيل 


البلاط». و«زقاق عبد الملك بن مسلقة و« زقاق السمی» و«زقاق الکی»» و 
«زقاق ابن رفاعة». و«زقاق أبى حكيم» و«زقاق وردان».ود«زقاق آشهپ» بو 
«زقاق حَمد بن غافق»ءى «زقاق الوزة»» و «زقاق الاتفال» و «زقاق ابن لؤلق» 
وكان لؤلؤ من قواد الاخشید, وكان هذا الزقاق يقابل «زقاق الکلبی»» «وزقاق 
الرواسين». 

ثانيا : العسکر : 

لا سقطت الدولة الامویة وجاءت دولة بنی العباس. اختط العباسيون مدينة 
خلفائهم. فتتبعتهم جیوش بنی العباس الى مصر بقيادة صالح بن على بن 
عبد الله عباس. وآبی عون عبد الملك بن يزيد: فظفرت به. وقد بنوا فى 
الوضم الذى عسكروا فيه مدينةء فسمیت لذلك بالعسكرء وکان ذلك عام 
۰.۲ ۰ ۷م. ويذكر القريزى أن هذا ا ملوضع كان فی صدر الاسلام 
یعرف بعد الفتح بالحمراء القصوی, وهی كما تقدم : خطة بنی الازرق» 
وخطة روییل» وخطة بنی يشكر بن جزيلة من لخم» ثم دثرت هذه الحصمراء 
وصارت صحرا» وعندما چات جيوش العياسيين عسكروا فيهاء وینوا فيها 

وكان اختاط العسكر ‏ كما تقول الدكتورة سيدة كاشف ‏ اما لرغية 
فى بعض الروايات. 


وقد بنی آبو عون فيهادارا للامارة. كما يتى مسجدا عرف يجامع 
العسكر, كما كانت مقرا للشرطة. وقیل لها الشرطة العلیا. 


A 


بنی آحمد بن طولون القطائم اتصلت مبانیها بالعسکر» وکائت عمارة خطيمة 
كما یقول القریزی. 

وکان من آهم الدور التی بنيت بالعسکر الى جانب دار الامارة : 

دار کافور الآخشیدی : يذكر القریزی أنه بناها بالعسکر على بركة 
انتقل منها بعد آیام لوباء وقع فى غلمانه من بخار البركة. 


قبة الهواء : وهی دار شیدها حاتم بن هرثمة أحد ولاة مصر(۱۹۶ - 
66ه/ ۸۰۹ - ۸۱۰م) من قبل الخليقة الامین محمد على جبل القطم. وقد 
استمرت قائمة حتی عصر الطوونیین. وقد شيدها من الحجارة وغیرها من 
مواد البناء. 

ثالثا : القطائع : 


استمر أحمد بن طولون بدار الامارة التى بالعسکر حتى كثرت عساکره 
وعبیده. وضاقت بهم مدينة الفسطاط قأمر يحرث قبور اليهود والنصارى 
التى كانت فى سفح جيل یشکر. وينى مدينة شرقی مدينة الفسطاط وسماها 
«القطائع» وذلك فى عام ۲۰۱ه/ ٩۸۱م.‏ وقد سميت کل قطيعة باسم من 
سكنهاء سواء ممن تجمعهم رايطة الجنسية آی رابطة العمل. «قكانت النوية 
قطيعة مفردة تعرف بهم. وللروم قطيعة مفردة تعرف بهمء وللفراشين قطيعة 
مفردة تعرف بهم ولكل صستف من الفلنان قطيتعة مفردة تعرف بهم» وینی 
القواد مواضم متفرقة». 

وتری الدکتورة سيدة کاشف أن أحمد بن طولون كان حکیما فى انشاء 
القطائم. فقد أمكنه بذلك ابعاد جيشه غير التجانس عن الأحياء العربية 
المصريةء وتجنب بذلك ما کان ممكتا حدوثه من الشغب بسبپ اختلاط جنده 
بالتجار وغيرهم من سواد الشعبء على تحو ما حدث لجند الخليفة المعتصم 
فى بغداد. وكان سببا فی انشاء سامرا. 


۳1۹ 


لم يكن غريباء اذ كان يشبه الى حد كبير تخطيط سامراء كما كان يطلق اسم 
القطائع على مدينة سامرا التى بناها العتصم. اللهم إلا القصور الملكية. 

وعن موقع القطائع ومساحتها يقول أبى المحاسن : وكان موضعها من قبة 
الهواء. التى صار مكانها الآن قلعة الجبل, الى جامع ابن طولون وهذا طول 
القطائعء وأما عرضها فاته كان من آول الرمَیلة من تحت القلعة الى الوضع 
الذى یعرف الآن (أى فى زمان أبى المحاسن) بالارض الصفراء عتد مشهد 
الرأس الذى يقال له الآن زين العابدينء وكانت مساحة القطائع ميلا فى ميل. 
السلطانى الآن تحت قلعة الجبل بالرميلة. وكان موضع سوق الخيل والحمير 
والبغال والجمال بستانا . ويجاورها الميدان الذى یعرف اليوم بالقبينان, 
فيصير الميدان فيما بين القصر والجامع الذى أنشأه أحمد بن طولون 
العروف به» ويجوار الجامع دار الامارة فى جهته القبلية. ولها باب من جدار 
الجامع یخرج منه الى القصورة الحيطة بمصلّی الامیر الى جوار الحراپ. 
وهناك دار الحرم. 


وقد عمرت القطائم «عمارة حسنة» كما يقول البلوی» وتفرقت فیها السکك 
والازقة. وينيت قیها الساجد الحسان, والطواحین. والحمامات والافران, 
وسميت أسواقهاء فسمی منها : سوق العیارین» یجمع فيه البزازین 
والعطارین. وسوق الفامیین. یجمع فيه الجزارین والبقالین والشوائین. وکان 
فى دكاكين الفامیین جمیع ما فى دكاكين نظرائهم فى المدينة وأكثر 
وآحسن‌وسوق الطباخین» يجمع فيه الصيارفة والخبازين وأصحاب الحلواء. 
ثم لكل صتف من جميع الصتائع أفرد له سوق حسن عامر. «قكانت هذه 
المدينة آعمر من مدينة كبيرة من مدن الشام وآکبر وأحسن». 


وکانت أهم الدور التى بنيت فى القطائع فى الدولة الطولونية على النحى 


قصر أحمد بن طولون : 

وعن وصف قصر أحمد بن طولون تقول المصادر العريية : ويتى أحمد بن 
طولون قصره ووسعه وحسنه» وجعل له ميدانا كبيرا يضرب فيه بالصوالجة. 
قسمی القصر كله الیدان من أجل الميدان: فکان کل من آراد الخروج من 
صغیرآو کبیر اذا ستل عن ذهابه یقول: الى الیدان» وقد عمل للمیدان آبوابا 
وسمی کل باب منها باسم وهی: باب الیدان» ومنه كان یدخل ویخرج معظم 
الجیش » وقد ذکر البلوی فى کتابه أن باب الیدان كان یسمی آیضا باب 
الصوالجة. قى حين أن القریزی عد باب الصوالجة من ضمن آبواب القصر. 
علی آية حال فقد كان یوجد ایضا باپ الخاصة لا یدخل منه الا خاصته. 
وياب الجبل لانه كان مما یلی القطم. وياب الحرم لا یدخل منه الا خادم 
خصی أو حرمه. و باب الدرمون سمی باسم حاجپ كان یجلس عليه يقال له 
الدرمون لانه كان رجلا آسود. عظیم الخلقة. یتقلد التظر فى جتایات الغلمان 
السودان الرجالة فقط . 


وياب دعناج سمی باسم حاجب كان عليه يقال له دعناج. وياب الساج 
عرف بذاك لاته كان مصنوعا من خشب الساج. وياب الصلاة فى الشارع 
الاعظم» كان يخرج منه الى الجامم الذی بناه. وهو یعرف آیضا بياب 
السباع لانه صور عليه سيعين من جبس. وکان الطریق الذی يخرج منه 
اک رن رای زفق الذى تسه الى اا ريق رة قلت 
بحائط وعمل فيه ثلاثة آبواپ کاکبر مایکون من الابواب» وکانت متصلة 
بعضها يبعضء واحد بجانپ الاخر. وکان آحمد بن طولون اذا ركب لعید أو 
لغیره يخرج معه عسکر متکاثف الخروج على ترتیب حسن يغير زحما» 
ویخرج ابن طولون من الباب الاوسط من الابواب الثلاثة. لا یختلط به أحدء 
فتلك السكة الى الیوم تسمی ثلائة أبواب» ومن هذه الأبواب واحد قائم الى 
الیوم. ودخل البايان الاخران فى بناء الناس لما خريت القطائع. 
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وكانت أيواب قصره التى ذکرناها» نفتح يوم عرض الجيشء آو یوم عید» 


وكان لأحمد بن طولون فى قصره مجلس يشرف منه يوم العرض ویوم 
الصدقة: لينظر من أعلاه من يدخل ویخرج» وكان الناس يدخلون من باب 
الصوالجة ويخرجون من باب السباع . 


وقد بنی على باب السباع مجلسا یشرف منه ليلة العيد على القطائع. 
ليرى حركات الغلمان وتأهیهم وتصرفهم فى حوائجهم. قاذا رای قى حال 
وكان يشرف منه أيضا على البحر وعلى باب مدينة الفسطاط. 


بدت الذهب 

بُتى فى زمن خمارويه بن أحمد بن طولون» ويحدثنا القریزی عن جدرانه 
أنها كانت مطلية بطبقة من الذهبء فيها نقوش اللازود. وجعل فیه. على 
مقدار قامة وتصف» صورا فی حیطانه بارزة من خشب معمول على صورته 
ودد حظاياه والغنیات اللاتی تغنینه بأحسن تصویر وآبهج تزویق» وجعل 
الجواهر. وفی آذانها الاجراس الثقال الوزن. المحكمة الصنعاة. وهی مسمرة 
فکان هذا البیت من أعجب مبانی الانیا . 


(۲) الکودن جمع کوادن: البرنون الهجین . 


بركة الزكيق: 

وجاءت فى وسط بيت الذهب» وكان خماريه قد شكا الى طبيبه كثرة 
السهرء فقال له تأمر بعمل بركة من الزئيق! فعملت يركة ‏ كما يقول المقريزى 
- يقال إنها خمسون زراعا طولا فى خمسين زراعا عرضاء وماها من 
الزنبق! فانفق فى ذلك آموالا عظيمةء وجعل فى أركان البركة سككا من 
الفضة الخالصةء وجعل فى السكك زنانیر من حرير محكمة الصنعة فى 
حلق من الفضةء وعمل فرشا من آدم يحشى بالهواء حتى ينتفخ فيحكم 
حینتذ شدهء ويلقى على تلك البركة الزتبق: وتشد زنانير الحرير التى فى 
حلق الفضة بسكك الفضةء وينام على هذا القرشء فلا يزال الفرش يتحرك 
بحركة الزئيق مادام عليه وكانت هذه البركة من أعظم ما سمع به» فكان يرى 
لها فى الليالى المقمرة منظر عجيب اذا تالف نور القمر بنور الزئبق. وقد أقام 
الناس بعد خراب القصر مدة يحفرون لاخذ الزئبق من شقوق اليركة. 

الدكة: 


وقد بنی خمارويه فى القصرآیضا قبة تضاهى قبة الهواء سماها «الدكة» 
قكانت أحسن شىء بنّی كما يقول المقريزى ‏ وجعل لها الستر التى تقى 
الحرى البرد» فتسيل اذا شاء وترفع اذا أحب» وفرش أرضها بالفرشء وعمل 
لكل فصل فرشا يليق به. وكان كثيرا ما يجلس فى هذه القبة ليشرف منها 
على جميع ما فى داره من البستان وغیره» ويرى الصحراء والجبل وجميع 
المديثة . 


دار الحرم: 


وبنی خمارویه آیضا دار الحرم» وتقل اليها أمهات أولاد أبيه مع آولادهن. 
وجعل معهن المعزولات من أمهات آولاده. وأفراد لكل واحدة حجرة واسعة» 
وقد تکلف بناوءها وأجرة الصناع سيعمائة آلف دینار. 
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وقد خريت القطائع على يد محمد بن سليمان الكاتبء فى أيام الخليفة 
الکتقی بالله ( ۹ - ۸۲۹۵/ ۹۰۱ ۰۷٩م)»‏ حنقا على بتى طولون عام 
١ ٤ / ۲‏ كمء وأبقى الجامع . 


وسنتتاول الآن بناء کل من مدينة الجيزة وحلوان والعباسة. 

آولا: الجیرة. 

وهی مدينة اسلامية بنیت فى سنة ۸۲۱ ۱۶۱م. وقیل فرغ من بنائها 
سنة ااه 1۶۱م» وعن سبب بنائها والقبائل التی سکنتها أنظر الوضوع 
الخاص بالقبائل العربية . 

ثانيا : حلوان )٩(.‏ 


وعن سیب بناتها تذکر الصادر العريية آته عندما وقع بمصر طاعون فى 
سنة ۵۷۰/ 1۸۹م خرچ والی مصر عبد العزیز بن مروان من مصرء ونزل 
بحلوان» فاعجبته» فاتخذها سکنا ء وجعل بها الحرس والاعوان والشرط 
ویتی بها الدور والساجد. وعمرها آحسن عمارة. وبنی بها دارا للامارة 
وکان عبد العزیز بن مروان قد اشتراها من القبط بعشرة آلاف دینار. 


ثالثا: العیاسة . 


وهی تقع شمالی بلبیس على نحو مرحلة منهاء وهی محدثة سمیت باسم 
عباسة بتت آحمد بن طولون» عندما خرجت مودعة بنت آخیها قطرالندی بنت 
خمارویه بن آحمد بن طولون لتتزوج العتضد. فضريت عباسة فساطیطها 
بهذا الوضع» ثم بنیت يه قرية وسمیت عباسة باسمها. 


(۶) تعرف الان باسم حلوان البلد. وهی تابعة لرکز الجيزة بمديرية الجيزة. وهی من أقدم 
القری التی انشآها العرب فى مصر. واقعة على الشاطیء الشرقی للنیل. غریی مدينة 
حلوان الحمامات بمقدار ثلاثة كيلو مترات وجتویی القاهرة على بعد عشرین كيلو 
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دار الامارة: 


یجدر بنا بعدما تعرضنا لنشاة المدن الاسلامية الجديدة فى مصر 
الاسلامية تحت الحكم العریی؛ أن نشير الى دار الامارة التى كانت مقرا 
للأمراء ینزلونها فى هذه الدن» سواء كانت بالفسطاط أو العسکر أو القطائع 
أو حلوان. 


تذکر الصادر العربية آن الامراء لم يكن لهم فى بادىء الأمر بالفسطاط 
مقر معينء أو دار للامارة مخصوصة. فنزل عمرو بن العاصصء أول أمراء 
مصرء بداره التى بالقرب من الجامع» وظل الأمراء من بعده ينزلون بداره الى 
آخر الدولة الاموية عندما تولى عبد العزيز بن مروان ولاية مصر فى خلافة 
آخیه عبد الملك بن مروانء فقد بنی دارا عظيمة بالفسطاط عام /الاه/ 1571م 
وسماها دار الذهب - كما ذكرنا فكان عبد العزیز ينزلهاء ثم نزلها بنوه بعده. 
غير آن الصادر العريية تشير الى أنه فى ولاية عبد العزيز بن مروان 
تعرضت مصر لطاعون وقع بها ستة ۵۷۰/ 1۸۹م ۔ كما ذكرت سابقا- كان 
من آثره أن رحل الى حلوان وينى فيها دار للامارة سکنها. على آيه حال 
فيبدى لنا أن هذه الدار كانت مؤقته حتى انتهاء الطاعون آو انتهاء مدة ولايته. 
وعندما بنيت العسكر فى ولاية على بن صالح بن على الهاشمى فى 
خلافة السفاح أول خلفاء بنى العباسء ابتنى فيها دارا للامارة ونزلها. وكان 
لهذه الدار بابان ‏ كما يذكر البلو ی - آحدهما بالحارة المعروقة بحوض أبى 
قديرة (آو ابن قديد كما يقول أبن دقماق) والمعروف الى اليوم بباب الخاصة, 
ويابها الآخر الملاصق للشرطة الفوقانيةء وكان باب الشرطة آیضا أحد 
آیوایها. وكانت كلها دارا واحدةء ولها باب الى المسجد الملاصق للشرطة . 
وقد صارت هذه الدار منزله للأمراء بعده حتى ولاية يزيد بن حاتم لص 
فقد كتب اليه الخليفة آبو جعفر المنصور يأمره بآن يتحول من العسكر الى 
الفسطاط وكان ذلك فى عام ١٤١٠ه/‏ ۷۱۲م» وقد استمر هذا الوضع حتى 
قدم آحمد بن طولون أميرا على مصرء قنزل بدار الامارة التى بالعسکر, 
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والتى بتاها صالح بن على بعد هزيمة مروان بن محمد وقتله» ثم تحول متها 
الى قصره بالقطائع عندما بنى وذلك فى عام "هر 15لم. 

وكانت دار الامارة التى بناها أحمد بن طولون بجوار جامعه ‏ كما يقول 
المقريزى ‏ فى الجهة القبلية منه. وكان لها باب من جدار الجامع يخرج منه 
إلى و بهار اتصراب وا کید مول فى هذه از ت 
يحتاج اليه من الفرش والستور والالات » فكان ينزل بها اذا ذهب الى صلاة 
الجمعةء قانها كانت تجاه القصر والیدان» فيجلس فيها ويجدد وضوعه 
ويغير ثيابه . 


وترى الدكتورة سيدة كاشق أن تفكير أحمد ين طولون فى ترك دار 
الامارة التى بمدينة العسكرء أو التى فى الفسطاط يمثل اتجاهه الجديد فى 


وعندما تولى خمارويه بن أحمد بن طولون مصر بعد آبیه. حول دار 
الامارة التى بالعسکر - كما تذكر المصادر العريية ‏ ديوانا للخراج. 

وقد ظل أمراء الدولة الطولونية ينزلون بالقصر الذى يناه أحمد بن طولون. 
حتى سقطت الدولة الطولونية على يد محمد بن سلیمان الكاتبء الذى هدم 
القصرء كما هدم أيضا دار الامارة التى بالعسکر - أو كما تقول المصادر 
العريية فرقت «حجرا حجرا» . 


لذلك عندما تولى مصر محمد بن سليمان (۲۹۲ ه / ۰۶٩م)»‏ سکن دار 
يدر الخفیفی غلام آحمد بن طولون » وکانت بالفسطاط - كما ذکرت سابقا - 
ثم سکنها عیسی التوشری امیر مصر بعده (۲۹۲ - ۵۲۹۷ / ٩۰۶‏ - ۹۰۹ م)» 
قاصبحت منرلة للأمراءء إلى أن ولي الاخشید مصر. قزاد فیها وعظمها. 
وعمل لها ميداناء وجعل لها يابا من حدید وذلك فى عام ۵۳۳۱/ ۹۶۲م. وقد 
خلت منزلة للامراء إلى أن جاعت الدولة الفاطمية وینیت الفاهرة . 
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الجو اسق )°( 
ومن الجواسق التی بالقرافة : 


جوسق بنی عبد الحکم : كان جوسقا کبیرا له حوش . وکان فی 


جوسق الماذراكى : هذا الجوسق - كما یقول القریزی - لم يبق من 
جواسق القرافة غیره. ؤهى جوسق كبير جدا على هيثة الكعبة بالقرب من 
مصلی خولان فى بحریه, على جانبه المر من مقطع الحجارة. بناه آبو بكر 
محمد بن على الاذرائی فى وسط قبورهم من الچبانة. وکان الناس یجتمعون 
عند هذا الجوسق فى الاعیاد. ويوقد جمیعه فى ليلة النصف من شعیان کل 
سنة وقودا عظیما » ویتحلق القراء حوله لقراءة القرآن . فیمر للناس هنالك 
آوقات فى تلك الليلة وفی الاعیاد بديعة حسنة . 


(۰) الجوسق جمع جواسق وجواسيق : وهی كلمة فارسية ء بمعنى القصر . قال ابن 
سيده: الجوسق الحصنء وقيل هو شبيه بالحصن, معرب. وقال الشريف محمد بن 
اسعد الجواتى النسابة فى كتاب النقط على الخطط: الجواسق بالقرافة والجبانة 
كانت تسمی القصور. 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۲۵۷ 


اکارستان (بیت المرضى) 
تميزت الدن العربية فى مصر ببناء الارستانات. فلم تكن موجودة قبل 
الفتح العریی» وإنما استحدث بناژها يعد الفتح, وهذا يدل على عناية الدولة 
الاطباء» وآجری لهم الارزاق» وأمر بحبس المجذمين لثلا يخرجواء وأجرى 
علیهم وعلی العمیان الارزاق. 
وقد نی فى مصر عدد من الارستانات, وهذه الارستانات هی: 
البیمارستان أو المارستان العتیق : 


الارستان العتیق بمصر ویعرف بالاعلی» آنشاه آحمد بن طولون قى سنة 
۹+ م وقيل فى سنة ۵۲۰۱-/:۸۷م» وهی ول مارستان أنشىء 
بمصر. وعن موقعه یقول القریزی: «وهذا اثارستان موضعه الآن فى آرض 
العسكرء وهی الکیمان والصحراء التی قيما بين جامع ابن طولون وکوم 
الجارح. وفیما بين قنطرة السد التی على الخلیج ظاهر مدینة مصرء وبین 
السور الذی یفصل بين القرافة ويين مصرء وقد دثر هذا الارستان». 

ویقول البلوی إن ميلغ ما انفق عليه وعلی مستغله ستون آلف دینار. 


وقد كان لهذا الارستان آوقاف كثيرة. فقد حبس عليه دار الدیوان 
والقيسارية وسوق الرقيقء حتى قيل كان له قى كل يوم من المصروف آلف 
دینار. 
وقد شرط فى الارستان أن لا یعالج فيه جندی ولا مملوك. 
وقد ادخل آحمد بن طولون فى هذا الارستان ضروبا من النظام جعلته 
فى مستوی أرقى الستشقیات فى الوقت الحاضر - كما تقول الدکتورة 
سيدة کاشف. فقد اشترط على أنه « إذا جىء بالعلیل تنزع ثيابه ونفقته» 
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وتحفظ عند أمين الارستان, ثم يلبس ثيابا ويفرش له, ويفدى عليه ويراح 
بالأدوية والاغذية والأطباء حتى يبرأء فإذا آكل فروجا ورغيفا آمر 
بالانصراف. وأعطى ماله وثیابه». كما عمل بالمارستان حمامين احداهما 
للرجال والآخر للنساء. 

ويبدى أنه كان لهذا الارستان عيادة خارجية (كما فى الوقت الحاضر). 
إلا أنها كانت فى يوم معين من الأسبوع. ومخصصة للفقراء فقطه فيقول ابن 
ایاس: «وكان يجلس على باب الارستان فى كل يوم جمعة طبيبان برسم 
الققراء». 

وعن خزائن الادوية يقول الیلوی: ان المارستان كان يضم فى «خزائنه من 
العقاقير النفيسة الخطيرةء والدرياقات المعروفة التى ليست إلا فى خزائن 
الملوك والخلفاء» فلم يكن یعدم فى مارستانه شىء من الادوية ولا العقاقير 
الرئيسية. مثل : دواء السك وغيره مما لا يوجد مثله. واشتری له الستغلات 
النفيسة التى يفى بعضها بجميع حوائجه». وقد أقام أحمد بن طولون على 
هذه الخزائن خادما أسود خصيا. 

وقد بلغ من عناية أحمد بن طولون بهذا المارستان وحرصه على راحة 
المرضى أنه كان يقوم بالاشراف عليه بنفسه. فیمر كل يوم جمعة علیه, يتفقب 
خزائنه وما فيها والأطباءء وينظر إلى المرضى وا محبووسين من المجانين. ويقال 
إنه لم يعاود الاشراف عليه مرة أخرى بعد تعرضه للموت على يد أحد 
الجانن» عندما أخبره أنه ليس مجنوناء وآنه يتمنى أن يأكل رمانة عريشية, 
فام له بهاء فعندما اخذها غافله ورمی بها فى صدره» فنضحت على ثيابه, 
ولو كانت قد تمکنت منه لاتت علیه. 


ویعرف بالمارستان الاسفل, وقد یناه الخازن بآمر من کافور القائم بتدبیر 
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م وقال القضاعى إن أمير مصر حبس جميع ما يناه من 
قيسارية ودور وحوانیت على هذا المارستان والميضاتين والسقايتين وأکفان 
الموتى. 

وذكر شیوخ المصريين الوس‌خین أن هذا المارستان كان فيه من الأزيار 
الصینی الکبار» والبرانی؛ والقدور النحاس. والهوآوین» والطشوت وغير ذلك 
ما بساوی ثلانة آلاف دینار. وقد نقل إليه من الارستان الاعلی الذی بناه ابن 
طولون اضعاف ذلك. 

مارستان فى زقاق القتاديل 0 

وقيل أنه كان فى عصر الولاة مارستان فى زقاق القناديل دار أبى زیید. 

مارستان المغافر 0 

وهذا المارستان كان قى خطة الغافر التى موضعها ما بين العامر من 
مدينة مصرء وبين مصلى خولان التى بالقرافة. بناه الفتح بن خاقان فى ایام 
المتوكل على الله (۲ ۲۳ - ۸۱/۲۶۷ - 1٨۸م(‏ وقد باد أثره. 


۳۹۰ 


الحمامات 


كانت المدن الإسلامية تزود بحمامات ‏ مقردها حمام ‏ وهی فى معناها 
اللغوى تعنى الماء الحار. وهی ليست من ابتكار السلمبن ‏ كما يقول الدكتور 
عبد المنعم ماجد ‏ ولکنها اخذت من الشعوب التى كانت قبلهم ويخاصة 
الیوتان» فحينما دخل العرب الاسكندريةء وجدوا فيها آلاف الحمامات. وقد 
دخل الحمام ضمن نظام الاسلام متذ عهد مبکر لارتياطه على الخصوص 
بفريضة الوضوءء بحيث أن الققهاء اعتبروه من الأماكن الدينيةء فنص 
الإسلام على النظافةء واعتيرها من جوهر العقيدة. 


وتذكر الصادر العريية أن عمرى بن العاص عندما فتح الاسكندرية وجد 
بها أريعة الاف حمام. وكان بالفسطاط كما يذكر المقريزى آلف ومائة 
وسبعون حماما. ويقول ابن ایاس: إن مدينة تنيس كان يها ثلاثون حماما. 
وقد كان يقوم بالخدمة فى هذه الحمامات عمال آو (بلان) كما يقول ابن 
دقماق» ويورد لنا ابن دقماق قصة عن دخول آحد الأشخاص أحد الحمامات 
فى زمن خمارويه بن أحمد بن طولون» يظهر منها أن عدد العمال المشتغلين 
فى أحد الحمامات فى مصر فى تلك الفترة؛ قد بلغ سبعين عاملاء كما يظهر 
لنا نظام الخدمة فى الحمامات والتى توضح ضغط العمل حتى إن العامل 
يضطر إلى خدمة اثنين أو ثلاثة معا فيقول: 


كان بالفسطاط فى جهته الشرقية حمام من بناء الروم: أدركتّها عاملة 
زمن آحمد بن طولون» وكانت ملكا لنجح الطولونى أحد قواد خمارویه. ثم 
توفى سنة ۲۹/۵۳۱۷٩م‏ فانتقلت لديوان خمارويه. قال: فدخلتها فى زمن 
خماروية سنة ۲۹/۵۲۱۷٩م,‏ وطلبت بها صانعا يخدمنىء ای بلاناء فلم أجد 
فيها صانعا متفرغا لخدمتىء وقيل لى إن كل صانع معه اثتان يخدمهم 
وثلاثة. فسالت: کم فيها من صانم؟ فاخبرت أن بها سبعین. اقل من معه 
ثلاثة. سوی من قضی حاجته وخرج, قال: فخرجت. ولم آدخلها لعدم من 


۳۱ 


حماماتء وکان الذى خدمنى معه ثان» وإنها آلف ومائة وسيعون حماما. 

كما كان يقوم بالخدمة فى الحمامات إلى جانب هوّلاء العمال حراس 
للملایس» ويذكر الكندى أن آبا صالح يحيى بن داؤود الشهير بابن ممدود 
الحمامات أن يجلسوا فيها وقال: من ضاع له شىء فعلى اداقه. فكان الرجل 
يدخل الحمام فيضع ثيابه. ويقول: يا آبا صالح احفظها. فكانت الأمور على 
هذا مدة ولايته». 

ناقات عات حماماك اة حفامات السات 

وبالنسية للحمامات العامة : 


حمام فسر: 


وهو بسر بن أبى أرطأة القرشی(). وهذه الحمام من خطته. ولم يبق له 
آثر. 


(۱) بسر بن أرطأة: كان من اصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم. شهد فتح مصرء 
واختط بهاء وکان من شيعة معاويةء شهد صفین مجه وولی البحرین له. وقدارسله 
الروم. وكان ذلك فى موقعة ذى الصوارى عام ۶ شار ٤م‏ ويقال إن بسر كان اذا 
ركب البحر قال: انت بحر وأنا پسرء على وعليك الطاعة لله. سیروا على بركة الله. 
وقد اختلفت الاراء قى تاريخ وفاته وفاته. 


حمام ابن نصر السراج: 

عند حبس بثانة» هی من خطة زياد بن ذهل من بتی سامد بن لوي» ثم 
صارت إلى حويت بن جناد مولى بنى سمح وقيل هو مولى عتبة بن أبى 
سفیان, بناها حمامين, ثم اشتراها عاصم بن أبى بكر بن عبدالعزيز. ثم 
بيعتا فى الصوافی سنة ۲۰/۵۳۰۸٩م‏ وانتقلتا إلى أبى تصر السراج فبناها 
حمامين: إحداهما تعرف الآن . كما يقول ابن دقماق ‏ بحمام الکعکی, 
والثانية تعرف بحمام التكاررة. 


حمام السوق الكبير: 

وهي من خطة خولان الذى حازه الوليد بن عبداللك» وتعرف الآن ‏ كما 

حمام القبو: 

هو من فضاء الرايةء وكان بشر بن مروان قد حازه فيما حازه. ثم أقطع 
ذلك كله الهدی لنارة مولی آبی جعفر النصور. ثم اشتراه الحکم. ثم تنقلت, 
وهی الآن فى حبس السری, وتعرف بالكنيسة لقربها من كنائس أبى شنودة. 

حماما الزياتين: 

من الفضا لابن الجصاص ابتاعهما من الصوافی» وهما اليوم من جملة 
الأحياس. 

حمام آبی مرق 

كان خطة لرجل من تَنُوحَ هو جد ابن علقمةء فساله إياه عبدالعزيز بن 
مروان» فوهبه له فبناه حماما آزیان بن عبدالعزيز. وأبى مرة هو اسم الصتم 
الذى على بابه, وكان هذا الصتم من رخام على خلقة المرأة. وقد کسر فى 


الان ‏ كما يقول ابن دقماق ‏ بحمام بثينة. 


۳۳ 


حمام تقاشی البلاط: 
العتيق. 

حمام سوق وردان: 
الصحابةء ثم صار هذا الحمام إلى بنى آبی بكر بن عبدالعزیز بن مروان من 
قبل آمهم ثم قبض عنھم فاشتراه ابن أبى خلف. ثم تنقل. وهو الآن ‏ كما 
یقول ابن دقماق - جار فى دیوان احباس الجامع العتیق بمصر. 

حمام الخشابين: 

وتعرف بحمام الجزرى؛: هی حمام عمر بن على بن آبی عبد الرحمن 
الفهری. وقد خريت. 

حمام جچنادة: 

بالقرافة. قال القاضی انه ما كان یتوصل إليه إلا بعد عناء من الز‌حام» 

حمام الکنش: 

وهو الحمام الذی یعرف الیوم - كما یقول ابن عیدالحکم - پحمام السوق. 

آما بالئسية للحمامات الخاصا: ویفصد بها حمامات البیوت: 


فقد ذكرت سابقا عند الحگیث على الدار المذهية وهی الدار التی آمر 
بینائها عبدالعزيز يبن مروان آنه كان بها حمامان. 


دار مسلمة ين مخلد: 


لف 


يقول أبن عبدالحكم: «قلما ولى مسلمة بن مخلد ساله معاوية داره (دار 
عامر) فاعطاه آیاد» وخط له فى القضاء داره ذات الحمام». 


دار العمد: 

يقول ابن عبد الحكم: «واختط آبى ذر الغفاری دار العمد ذات الحمام». 
دار عبدالأعلى بن أبى عمرة: 

وهو مولى لبنى شيبان» وكانت داره ذات حمام» يقال له حمام التين. 

دار السلسلة: 

«قال عبدالملك بن مسلمة: آقطعها عبدالعزيز الفهری مولى ابن رمانة حين 


السلسلة». 


آما بالنسبة للحمامات الخاصة بالسیدات: 


قلم تذکر الصادر العريية منها - فى حدود علمی - سوی حمام سهل. 
وکان بعض الولاة یمنعون النساء من الخروج من بيوتهنء والتوجه إلى 
الحمامات كما حدث فى ولاية أيوب بن شرحبیل ٩٩(‏ ۷۱۷/۵۱۰۱ - 
5م) من قبل عمر بن عبدالعزین» فقد منم النساء من دخول الحمامات. 
أيضا فى ولاية مزاحم بن خاقان من قبل العتز (۲۰۳ _ ۸۱۷/۵۲۰۶ - 
۸ م) الذی منع التساء من الخروج من بیوتهن والتوجه إلى الحمامات. 


۳۹۵ 


اولا : بتاء مصانع الماء: 


القتصود بالمصائع حاكن الماء. وهی آشبه بالأحواض التى تبنى فى 


الارض لتخزين المياه وحفظهاء ولجمع مياه الطر. 
ومن البلاد التى بنيت بها المصانع وذكرتها المصادر: 
الفسطاط: 


وكان بها الكثير من المصانع منها: 


المصنعة المعروفة بدکیلة (أى بدليلة كما يقول المقريزى): وکانت بحضرة 
العقبة التى يصار منها إلى يحصب. 


ب وک مت 


الصئعة العروفة بسمینة: وکانت فى وسط يحصبء وهی ذات عمد رخام. 
الصنعة وم المسحجد العروف بمسجد القبة. 


المصلى القديم؛ ومَصتُعَة تحت مسجد عمرى بن العاص المقايل لدار 


عبد العزین» ومصنعة مقابلة لمسجد الترية الجاورة للمسجد الأخضر. 


نس 

ذکر ابن بسام أنه كان بتنیس - على آیامه - مصنعان عظیمان من مصانع 
الیاه ینسبان إلى عمرو بن حفص, أحد من تولی آمرهاء کنلك آشار إلى 
وجود مصنع فى وسط الدينة بناه عبد العزیز الجروی» وکان يسع ثلاثة آلاف 
وستمائة جرة من الاء. 
دخلها عام ۲۱۹ه-/۸۸۲م. 


۳۹۹ 


كانيا : بناء الفسقيات: 
قسقَّية المعافر : 


وقد بناها يزيد بن حاتم فى آثناء ولايته على مصر من قبل أيى جعفر 
التصور (۱۶۶ ۷۱۱/۱۲ - ۹ وأجرى إليها الماء من ساقية أبى 
عون. وذلك بعد شکوی قبيلة العافر إليه من بعد الاء عنهم. 


وقد آنفق علی بنائها «مالا عظیما». ققال له أبو جعفر المنصور: «لم انفقت 
مالی على قومك؟». 


الفسقية العروفة بزوف : 


وهم بنى زوف بن زاهر بن عامر من مراد. وقد بناها آبو بكر محمد بن 


ثالثا : بناء العدون : 
العين التى با معافر : 


بناها أحمد بن طولون. وقد تولی بناءها الهنس النصرانی الذى بنى 
جامع أحمد بن طولون بعد ذلك» وهو سعيد بن كاتب الفرغانی. ویقال إنه 
عندما انتهی من بنائهاء ركب آحمد بن طولون لیراهاء فاستحسن جميع ما 
شاهده فيهاء إلا أن قدم فرسه غاصت فى موضع.: لرطوية الجيرء فوقع 
آحمد ابن طولون» وتصور أن النصرانی آراد به سوءاء فأمر يضريه 
خمسمائة سوط ثم وضع بالسجن, واستمر يه حتى عرض على أحمد بن 
طولون بناء الجامع بلا عمد إلا عمودى القبلة. كما ذكرت عند الكلام على 
جامع ابن طولون. 


۹۷ 


ويذكر البلوى أنه أتفق على العين التى بالمعاقر مائة آلف واریعون آلف 
دينار. 

وقد كانت هذه العدة مفتوحة طول التهار - کما یقول البلوی ‏ لن کشف 
وجهه للأخذ منهاء ولن كان له غلام أو جاريةء واللیل كله للضعفاء 
والمستورين والستورات» قهى لهم حياة ومعونة. واتخذ لها المستغل الذى فيه 
فضل عن الكفاية. وقد حاول الاذرائیون تقليدها وعمل مثلهاء فأنفقوا الأموال 
الضخمة فى ذلك لکنهم فشلوا. 

رابعا : بناء القناطر : 

قنطرة عبدالعزيز بن مروان : 

كانت فى طرف الفسطاط بالحمراء القصوی. وقد بناها عبدالعزيز بن 
مروان بن الحكم فى سنة 1۸۸/۸۷۹م: وابتنی قناطر عليها. وقد كتب عليها: 
«هذه القنطرة آمر بها عبدالعزيز بن مروان الأميرء اللهم بارك له فى أمره 
کله. وثبت سلطانه على ما ترضی» وأقر عينه فى نقسه وحشمه. آمین. وقام 
بینائها سغد آیو عثمان: وکتب عبدالرحمن قى صقر سنه تسع وستین». 


خلف خط السبع سقایات. 


قناطر آحمد بن طولون : 


قال القضاعی: قناطر أحمد بن طولون بظاهر العافر. وکان السبب فى 
- بتاء هذه القناطر أن أحمد بن طولون ركب فمر بمسجد الاقدام وحده» وتقدم 
عسكره: وقد کده العطش, وکان فى السجد خیاط. فقال: یاخیاط اعندك ماء؟ 
فقال: نعم. فأخرج له کوزا فيه ماء» وقال: اشرب ولا تمد! یعتی لا تشرب 
کثیرا. فتبسم آحمد بن طولون. وشرب فمد فيه حتی شرب آکثره» ثم ناوله 


۳۳۹۸ 


[یاه» وقال: يا فتى سقيتنا وقلت لا تمد! فقال: نعم أعزك الله. موضعنا ها 
هتا منقطع» وإنما أخيط جمعتی حتى أجمع ثمن راوية. فقال له: والماء عندکم 
ها هنا معوز. فقال: نعم. فمضى أحمد بن طولون فلما وصل داره. قال: 
جیئونی بخياط فى مسجد الأقدام» فجاءوا به. فلما رآه قال: سر مع 
المهندسين حتى یخطوا عندك موضع سقاية. ويجروا الاء. وهذه الف دينار 
خذها. وابتدأ فى الانفاق» وأجرى على الخياط فى كل شهر عشرة دنانيرء 
وقال له: بشرنى ساعة يجرى الماء فيها. فجدوا فى العمل, فلما چری الماء 
آتاه مبشراء فخلع عليه وحمله. واشترى له دارا يسكنهاء وأجرى عليه الرزق 
السنى الدار. وكان قد أشير عليه بأن يجرى الماء من عين آبی خليد العروفة 
بالتعش. فقال: هذه العين لا تعرف أبدا إلا بأبى خلید» وانى أريد أن استتبط 
بترا. فبنى عينه التى بالعافر» وبنى عليها القناطر. 

ولا بتی أحمد بن طولون هذه السقاية ‏ كما يقول المقريزى ‏ بلغه أن قوما 
لا يستحلون شرب مائهاء فدعا إليه محمد بن عبدالله ين عبدالحكم الفقيه 
الذى يقول: «كنت ليلة فى دارى أذ طرقت بخادم من خدام أحمد بن طولون. 
فقال لى: الأمير يدعوك. فركبت مذکور! مرعوياء فعدل بى عن الطريق. 


فقلت: أين تذهب بی؟ فقال: إلى الصحراء والأمیر فيها. فأيقنت بالهلاك. 
وقلت للخادم: الله الله قی. فانى شيخ كبير ضعيف مسن, فتدرى ما يراد 
متى» فارحمنى. فقال لى: احذر أن يكون نك قى السقاية قول! وسرت معهء 
وإذا بالشاعل فى الصحراء. وآحمد بن طولون راكب على باب السقاية. وبين 
يديه الشمع. فنزلت وسلمت عليه فلم يرد على. فقلت: أيها الأمير إن الرسول 
آعنتتی وکدنی» وقد عطشت فياذن لى الأمير فى الشرب! فاراد الغلمان أن 
یسقونی. فقلت: انا آخذ لنفسی. فاستقيت وهو یرانی» وشریت. وازددت فى 
الشرب حتى كدت انشقء ثم قلت: أيها الأمير سقاك الله من أنهار الجنة. 
فلقد أرويت وأغنيت ولا أدرى ما أصق: أطيب الماء فى حلاوته ويرده؟ آم 
صفاته آم طيب ريح السقاية؟ قال: فنظر إلى وقال: أريدك لآمرء وليس هذا 


۳۹۹ 


وقته. فأصرفوه! فصرقت. فقال لى الخادم: أصبت. فقلت:: أحسن الله 
جزاعك» فلولاك لهلكت! 

ویذکر المقريزى أن «مبلغ النفقة على هذه العين ومستغلها آریعین الف 
دينار». ويبدى أن المقصود بالعين هذه القناطر» خاصة وأننى ذكرت سايقا 
عن البلوی أنه أنفق على العين مبلغ مائة الف وأريعين آلف دینار. فهل الائة 
آلف وأريعون آلف دینار - التی ذكرها البلوى ‏ هى مجموع الاتقاق على العين 
والقتاطر؟ أم كل له مصروفه؟ 


PV, 


الفصل الثانى 


العمائر الدينية 


. الجوامع والحساجد 
. الكنائس. 
.المصليات. 
.الرياطات. 


الفصل الثانى 
العمائر الدينية 

تمشيا مع السياسة الدينية للدولة الحاکمة. كان بناء آی عاصمة 
یقتضی بناء جامع أو مسجد لهاء فانتشرت الجوامع والساچد فى مصر 
تبعا لديانة العرب المسيطرين على الحكم وهی الديانة الاسلامية» وفى القابل 
تعرضت الكنائس التى بنيت فى العهود السابقة للهدم. غير أننا ترى أن 
عملية هدم الكنائس أو بتائها كانت ترجع إلى سياسة كل من الوالى أو 
الخليفةء ولم تكن تبعا لعرف سائد. 

وسنتناول فى الصفحات القادمة أهم الجوامع والمساجد التى بنيت, 
وفى الوقت نفسه القرارات التى اتخذت بشأن بناء او هدم الكنائس» ثم آراء 
الفقهاء فى ذلك. 

ولكن قبل الخوض فى موضوع بناء الجوامع والساجد» يجدر بنا أولا 
أن نبین الفرق بين الجامع والمسجد فى ذلك العصر. 

فالجامع ‏ كما تقول المصادر العربية ‏ هو الذى يقام فيه صلاة 
الجمعة.ء وذلك بعكس السجد. يقول المقريزى : إن صلاة الجمعة كانت تقام 
فی جامع عمرى بن العاصء» إلى أن بى جامع العسكر بالعسکر, فصارت 
الجمعة تقام فى جامم عمرو ين العاص وجامع التعسكن واستمر كلف 
الوضم حتی بنی جامع آحمد بن طولون. فصارت الجمعة تقام فى جامع 
عمرو وقی جامع ابن طولون» وتلاشی آمر جامع العسکر إلى أن قامت الدولة 
الطولونیة. 

ثم یٹول فى موضع آخر : «لا افتتح عمر البلدان» کتب إلى آبی موسی 
وهو على البصرة يأمره أن يتخذ مسجدا للجماعةء ویتخذ للقبائل مساجد. 
فاذا كان يوم الجمعة» اتضموا إلى مسجد الجماعة, وکتب إلى سعد بن آبی 
وقاص وهو على الكوفة بمثل ذلك. وکتب إلى عمرو بن العاص وهو على 
مصر بمثل ذلك.» كما يقول فى موضع آخر نقلا عن القضاعی : « ولم تكن 
الجمعة تقام فى زمن عمرو بن العاص بشی من آرض مصر إلا قى هذا 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۲۷۳ 


الجامع. قال آبو سعيد عبد الرحمن بن يونس : جاء تفر من غافق (۱) إلى 
عمروين العاص فقالوا : إنا نكون فى الریف, أقنجمع فى العيدين الفطر 
والاضحی ويؤمنا رجل منا ؟ قال : نعم. 

قالوا : فالجمعة؟ قال : لاء ولا یصلی الجمعة بالناس إلا من أقام 
الحدود. وأخذ بالذنوب» وأعطى الحقوق». 

وسنتتاول الآن آهم الجوامع والمساجد بمصر: 


آولا : الجوامع 

١‏ - جامع عمرو بن العاص - المسجد الجامع ‏ الجامع العتیق: 

وهی آول جامع بنى فى مصر تحت الحکم العریی» وقد شرع عمرو بن 
العاص فى بنائه بعدما قرغ من بناء مدينة القسطاطه وکان ذلك فى سنة 
ھر 141ام. 

ویذکر ابن دقماق أن مکان الجامع كان جنانا ملك قيسبة بن كلثوم 
التجیبی, ويكنى آبا عبد الرحمن, آحد بنى سنوم» وأن عمرو بن العاص قد 
طلب منه أن يجعله مسجداء فوافق قيسبة وتصدق يه على المسلمين. 

تذکر المضادر العريية أن عمرو بن العاص عندما وضع قبلة هذا 
الجامم. كان واقفا عليه نحو ثمانين رجلا من الصحابه» متهم : الزبير بن 
العوام, والمقداد بن الاسودء وعبادة بن الصامت. وآبو السرداء» وآبو ذر 
الغفاری» وآیو بِصْرة الغفارى ومحمية بن جزء الزییدی» ونبيه بن صواب 
وغيرهم. 

وعندما بنى عمرو ين العاص الجامع اتخذ فيه منبراء وهو أول من 
اتخذ النبرء فكتب إليه عمر بن الخطاب يقول : اما بعدء فانه بلغنى أنك 
اتخذت منبرا ترقى به على رقاب المسلمين؛ اما بحسبك أن تقوم قائما 
والمسلمون تحت عقبيك؟ فعزمت عليك لما كسرته! فکسره عمرو. 


دخلت مصر باسم بحافق. وإتما توجد قبيلة باسم غافق, وإذلك اوردتاها بالتن. 


۳۷ 


وعن وصف جامع عمرو بن العاص عندما بنى يقول المقريزى : «قال 
آبو سعيد الحميرى : أدركت مسجد عمرو بن العاص, طوله خمسون ذراعا 
فى عرض ثلاثين ذراعاء وجعل الطريق يطيق به من كل جهه. وجعل له يابان ' 
يقابلان دار عمرى بن العا ص(فى شرقيه) وجعل له بابان فى بحريه ويابان 
فى غربیه. وكان الخارج اذا خرج إلى زقاق القناديل وجد ركن السجد 
الشرقى محاذيا لركن دار عمرو بن العاص الفربی, وذلك قبل أن آخذ من 
دار عمرو بن العاص ما آخذء وكان طوله من القبلة إلى البحرى مثل طول دار 
عمرو بن العاص. وكان سقفه مطاطا جداء ولا صحن له. فاذا كان الصيف 
جلس الناس بفنائه من كل ناحيةء ويينه ويين دار عمرى سیم آذرع.» وكان 
سقفه من چرید. وأعمدته من جذوع النخل. 

الزيادات فى جامع عمرى بن العاص: 

زيادة مسلمة بن مخلد : 7 

وأول من زاد فى جامع عمرو بن العاص مسلمة بن مخلد سنة ۵۵۲/ 
۲م وهو يومئذ آمیر مصر من قبل معاوية. وکان سبب الزيادة أن الأهالی 
شکو اليه ضیق السجد. فکتب إلى معاوية فى ذلك فارسل اليه يأمره 
بالزيادة فیه, فزاد فيه من الجهة الشرقية مما یلی دار عمرو بن العاص, كما 
زاد فيه من الجهة البحرية. وجعل له رحبة فى الجهة البحرية منه, وبیضه 
وزخرف جدرانه وسقوفه. 

وقد آمر بیناء منار السجد الذی بالفسطاط وهو اول من آحدث التار 
بالساجد. وقیل إن معاوية آمره ببناء الصوامع(۳) للاذان» فجعل مسلمة 
للمسجد الچامع آربم صوامع فى آرکانه الاربعة وهو أول من جعلها قيه. 


(۲) عرف السلمون الکان الذی يلقي منه الاذان باسم النارة آو الصومعة أو الثذنة. وكلمة 
منارة تعنی مثذنة مهما كان شكلهاء اما الصومعة فتتفق والنارة فى نفس هذا المعنى, 
ولکنها مثذنة يغلب علیها الشکل الریم. ولا تختلفان الا فى درجة الارتفاع» وفی أن 
الصومعة یمکن أن تطلق على مئذنة السجد كما یمکن أن تطلق على برج الكنيسة. اما 
اسم متذنة فقد اطلق على برج السجد فى وقت متأخر عندما أخذ شكل الصومعة 
الأولى فى التطور إلى الشكل الالوف للمئذنة. 


۳۷۵ 


كما فرشه بالحصر وهو أول من فعل ذلك أيضاء وكان قبل ذلك مفروشا 
بالخسياة: 

زيادة عبد العزيز بن مروان : 

وفى أثناء ولاية عبد العزيز بن مروان ٦١(‏ - اله/ 1۸۶ - ۷۰۵ممن 
قبل آخیه عبد الملك» زاد فى السچد الجامع سنة ۵۷۹-/ 1۹۸م من ناحيته 
الغربية» وأدخل فيه الرحبة التی كانت فى جهته البحرية. ولم يجد فى جهته 
الشرقية موضعا يوسعه به. وذكر الكندى : آنه زاد فيه من جوانبه كلهاء وأن 
ذلك كان فى سنة ۵۷۷/ 1۹٦‏ م. 

زمادة عبد الله ين عبد الملك: 

وفی ولاية عبد الله بن عبد الملك من قبل آخیه الولید. آمر برقع سقف 
السچد الجامم. وكان مطاطا وذلك فى سنة ۵۸۹/ ۷۰۷م. 

زيادة قرة بن شريك : 

وقد ولی مصر من قبل الولید بن عبد الملك فى سنة ٠.كه/‏ ۷۰۸م. فلم 
یزل بها إلى أن مات فى سنة ۸۹۱/ ۷۱۶م. وقد هدم السجد فى مستهل 
سنة ؟"كه/ ١٠۷م‏ بأمر الوليد بن عبد اللك. وابتد! فى بتائه فى شعبان من 
السنة الذکورة. وقد جعل على بنائه يحيى بن حنظلة مولى بنی عامر بن لؤی. 
فكانوا يجمعون الجعمة فى قيسارية العسل حتى فرغ من بنائه وذلك فى 
شهر رمضان سنة “اكهثر ۷۱۱م. 

وزيادة قرة كانت فى الجهة القبلية وفی الجهة الشرقية. فقد آخذ دار 
عمرو بن العاص وعبد الله بن عمرىء فادخله فى السجد. وأخذ منهما 
الطریق الذی بين السجد وبینهما. وعوضهما بما هو فى آیدیهم الیوم من 
الرياع التی فى زقاق مليح فى النحاسین والعداسین وغیر ذلك. 

وصار للجامع أريعة آبواب فى الجهة الشرقية آخرها باب إسرائيل 
وهو باب النحاسيين. واريعة آبواب فى الجهة الغريية شارعة فى زقاق كان 
یعرف بزقاق البلاط وثلاثة آبواب فى الجهة البحریة. 


لضف 


كما آنه نصب المتبر الجديد فى سنة 94ه/ 7١لام,‏ ونزع المنبر الذى 
كان فى المسجدء وذكر أن عمرو بن العاص كان قد جعله قیه. فلعله يعد وفاة 
عمر بن الخطابء وقيل هو منبر عبد العزيز بن مروان» وذكر أنه حمل اليه من 
بعض كنائس مصرء وقيل إن زكريا بن مرقنى (أو برقتی) ملك النوية آهداه 
إلى عبد الله بن سعد بن أبى سرحء ويعث معه نجاره حتى ركبه. واسم هذا 
النجار بقطر من آهل دندرةء فلم يزل هذا المنبر فى المسجد حتى زاد فيه قرة 
ابن شريكء فنصب متبره الجديد كما ذكرت سابقا. ولم يكن يخطب فى 
القرى إلا على العصىء إلى أن ولى عبد الملك بن مروان ين موسى بن نصير 
اللخمى مصر من قبل مروان بن محمد. فأمر باتخاذ المنابر فى القرى وذلك 
فى سنة ۸۱۳۲/ ۷۶۹م» وذكر أنه لايعرف متبرا آقدم من منبر قرة بن شريك 
بعد متبر رسول الله صلى الله عليه وسلم. وفى سنة ١١١ه/‏ ۷۷۷م آمر 
المهدى محمد بن آبی جعفر المنصور بتقصير النایر» فجعلت على مقدار منبر 
التبی صلی الله عليه وسلمء ثم آعیدت بعد ذلك. 

وأمر قرة أيضا يعمل المحراب بعمل الجوف (۳)» وقيل إنه لم يكن 
للمسجد الذى بناه عمرو بن العاص محراب مجوف» فقد كان قرة بن شريك 
هو أول من جعل المحراب الجوف» وكان أول من أحدث ذلك عمر ين عيد 
العزيز وهی يومئذ عامل الوليد بن عبد الملك. 

كما أحدث فيه القصورة. ويقول ابن دقماق :وأول ما علمت المقاصير 
بالجامع بمصر فى زمن معاوية (۶۰ - ۰ / ۱۰ -۱۷۹م)» ولعل قرة بن 
شريك لما بنى الجامع بمصر عمل المقصورةء وفى سنة ۸۱۲۱ / ۷۷۷م آمر 
المهدى بنزع القاصير من مساجد الامصار. 

وعندما تولى موسى بن آبی العباس مصر من قبل أشناس (۲۹۹ - 
۸-۶ ۶- ۸۲۸م) أخرح المؤذتين خارج المقصورة: وهو أول من 
آخرجهم. وکانوا قبل ذلك يؤذنون بين يدى الامام يوم الجمعة من داخل 
الفصورة. 
(۲) الحراپ هو عادة ما یتوسط جدار القبلة» ويشير إلى اتجاه القبلة جهة الکمبة 

المشرفة, وقد تميز بتجویفه فى جدار القبلة. 


VY 


زيادة صبالح بن على بن عبد الله بن عباس : 

ثم زاد فيه صالح بن على بن عبد الله بن عباسء وهی يومئذ أمير مصر 
من قبل آبی العباس السقاح - أريعة أساطين . ويقال إنه أدخل فى الجامع 
دار الزيير بن العوام وكانت غربی دار النحاسء وكان الزبیر قد تخلى عنها 
ووهب ها لوالیه. فأدخلها فى السجد. وقد آدت هذه الزيادة إلى فتح باب 
خامس من الجهة الشرقية للجامع عرف باسم باب الکمل» كما عمر صالح 
الحمرا. 


زيادة موسى بن عيسى الهاشمی : 

ثم زاد فيه موسى بن عيسى الهاشمى عندما تولى مصر سنة ۵۱۷۰/ 
١م‏ من قبل الرشيدء فقد زاد فى السجد الجامع الرحبة التى فى المؤخرة 
من حد شباك النحاسين إلى نهاية ثلاثة أبواب من الأبواب الشارعة من 
الشارع إلى هذه الزيادة وهی نصف الرحية العروفة برحبة أبى آیوپ. ولا 
ضاق الطريق بهذه الزيادة أخذ موسى بن عيسى دار الرييع ين سليمان 
الزهری ووسع بها الطريق. 

زدادة عبد الله بن طاهر بن الحسين : 

وقد تولى مصر من قبل المأمون سنة ١١؟ه/‏ ۸۲۱م» وقد آمر بالزيادة 
فى المسجد الجامع فى نهاية عاع۲۱۲ه/ ۸۲۷م. فزيد فيه من الجهة الغرييةء 
وكانت زيادة ابن طاهر المحراب الكبيرء وما فى الجهة الغربية إلى حد زيادة 
الخازن. فادخل فيه الزقاق المعروف بزقاق البلاط وقطعة كبيرة من دار 
الرمل» ورحبة كانت بين يدى دار الرمل ودور آخری. ويهذه الزيادة اصبح 
مساحة طول الجامع ۱۹۰نراعا بذراع العمل. وعرضة ۱۰۰ذراعا . كما نصب 
فيه اللوح الأخضر وهى أول من نصبه. قلما احترق الجامع احترق ذلك 
اللوح. قوضع آحمد بن محمد العجيفى لوحا أخضر بدلا منه فى تفس 
الکان, وذلك فى ولاية خمارويه بن آحمد بن طولون. 


۳۷۸ 


زيادة أبى ایوب. أحمد بن محمد بن شجاع : 

وهو أحد عمال الخراج زمن أحمد بن طولونء وکانت زيادته فى بقية 
الرحبة المعروفة برحبة أبى أيوب والمحراب المنسوب اليه هو الغريى من هذه 
الزيادة عند شياك الحذائین» وكان بناژها فى سنة ۸۲۰۸/ ۸۷۱م. وقد أدخل 
آبو آیوب فى هذه الزيادة بعض دار خارجة بن حذافة, وبعض دار أبان بنت 
الحارث بن مسكين. ويذكر أبن دقماق أن هذه الزيادة كانت بسبب حريق وقع 
فى مؤخر السجد الجامع «فعمر وزیدت هذه الزيادة فى أيام أحمد ين 
طولون». 

زيادة خمارويه بن احمد بن طولون : 

وكان قد وقع حريق فى الجامع فى صفر سنة ۵۲۷۰/ 44لم, أخذ من 
بعد ثلاث حنايا من باب إسرائيل إلى رحبة الحارث بن مسکین. فهلك فيه 
أكثر زيادة عبد الله بن طاهرء والرواق الذى عليه اللوح الاخضرء فأمر 
خمارويه بعمارته على يد أحمد بن محمد العجیفی, فأعيد على ما كان: وكتب 
اسم خمارويه فى دائرة الرواق الذى عليه اللوح الأخضرء وكانت عمارته فى 
السنة المذكورة. وقد أنفق فى اصلاحه ستة آلاف راربعمائة ديتار. 

زيادة آبی حفص عمر من الحسن القاضى العياسى : 

وكانت ولايته للقضاء فى سنة ۵۲۲۱/ ۶۷٩م»‏ وكان إمام مصر 
والحرمينء واليه إمامة الحج: وقد ظل قاضيا بمصر خلافة عن أخيه إلى أن 
صرف الخصيبى وذلك فى ذى الحجة سنة ۵۳۳۹/ ۰۰٩م.‏ وقد زاد الغرفة 
التى يؤذن فيها المؤذنون قى السطع. 

زيادة أبى بكر محمد بن عيد الله الخازن : 

ثم زاد فيه آبو بكر محمد بن عبد الله الخازن رواقا واحدا من دار 
الضربء وهی الرواق ذو الصراب. والشباكين المتصل برحبة الحارث. 
ومقداره تسعة آذرع» وكان قد بدا فى بنائه سنة ۸۲۰۷-/ 1۷م وتم الانتهاء 
منه سنة ۵۳۰۸/ ۹1۸م على يد ابنه على بن محمد. 


۳۷۹ 


: جامع العسكر‎ n! 

وهذا الجامع كان يقع بين جامع أحمد بن طولون وكوم الجارح بظاهر 
مصرء وکان إلى جاتب شرطة العسكر التى كان يقال لها الشرطة العلياء كما 
كان إلى جانب دار امارة العسكرء وكان يصل هذه الدار بالجامع باب. وكان 
يجمع فيه الجمعة. وفيه منبر ومقصورة. وقد بناه الفضل ين صالح بن على 
أبن عيد الله بن عباس فى ولايته على مصر عام (515١ه/‏ ١۷۸م)‏ من قبل 
المهدى. وقد زاد فى عمارته عبد الله بن طاهر فى أثتاء ولايته على مصر من 
قيل المآمون عام ۸۲۱/۵۲۱۱ م. وقد ظل هذا الجامع يقام فيه شعائر 
الجمعة حتى بنى جامع أحمد بن طولون» كما استمر وجود هذا الجامع إلى 
ما يعد الخمسمانة من سنى الهجرة. 

۳ - جامع احمد بن طولون : 

كان سيب بنائه أن آهل مصر شکوا إلى آحمد بن طولون ضیق السجد 
الجامع یوم الجمعة من جنده وسودانه. قأمر بیناء هذا الجامم بجبل يشكر 
وهو یشکر بن جزيلة من لخم‌وکان يشكرء التسوب اليه هذا الجبل» رجلا 
صالحاء وکان الصالحون یصلون على القطعة البارزة منه. الخالية من البناء. 
التی فى الحد القبلی منهء والمجاورة للباب. ویقال إن فى هذه البقعة قبر 
هارون عليه السلام. كما كان يقال إن موسی عليه السلام ناجی ريه عليه 
بكلمات. لذلك فعندما آراد أحمد بن طولون بناء هذا الجامع أشار عليه 
جماعة من الصالحين بأن يبنيه على هذا الجبل» وذكروا له فضائله, فقبله 
متهم وينادء وأدخل بيت يشكر العبد الصالح فيه. 

وقد اختلف المؤرخين فى تاريخ بناء هذا الجامع فيذكر الكندى أنه بدا 
فى بنائه سنه14؟ه/ ۸۷۷ م وانتهى بناؤه سنة ۲٣٩۱‏ ه/ ۸۷۹ مء آما ابن 
دقماق قیقول إنه بدا فى بنائه سنة 755هثر ۸۷۲ م» ويذكر المقريزى آنه بدا 
فى بنائه سنة 717؟1ه/ ١۸۷م‏ وفرغ منه سنة 156ه/ ۸۷۸م. وترى الدكتورة 
سيدة کاشف أن السنين التى ذكرها المؤرخون متقارية. ولكنها تژکد أن 
أحمد ين طولون لم يبدأ فى منشاته العامة ومشاريعه العمرانيةء إلا بعد آن 
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أصبحت مصر كلها تحت سلطانه. ومع ذلك فان الصواب ‏ كما يقول 
الدکتور زکی محمد حسن - أن الفراغ من بناء هذا الجامع كان فى سنة 
۰ ۸۷۸م» وهذا التاريخ وارد فى الكتابة التاريخية التى وجدت فى 
الجامع منقوشة بالخط الكوفى على لوح من الرخام. 

وقد طلب أحمد بن طولون أن يبنى هذا اليناء إن احترقت مصر بقی» 
وان غرقت بقی - كما تقول المصادر العربية - فقيل له يبنى بالجير والرماد 
والآجر الأحمر القوى النار إلى السقف ولا يجعل فيه أساطين ر. 9 فانه لا 
صبر لها على التار» فبناه هذا البتاء. 

ویعتقد بعض علماء الاثار أن سیب ذلك أن الهندس عراقی الاصل, وان 
اللبن(الطوب النيئ) والآجر خاصة من خواص العمارة فى العراق لقلة 
المچارة. وعلی آية حال فان اللين والآجر کانا معروفين فى العمارة منذ عهد 
الفراعنة. 


وتذکر الصادر العريية أنه عندما آراد بناء الجامع قدر له ثلاثمائة 
عمود» فقيل له ماتجدهاء أو تتفذ إلى الكنائس فى الاریاف والضیاع الخراب؛ 
فتحمل منهاء فانکر ذلك. ويلغ ذلك (سعید بن کاتب الفرغانی) الهندس 
النصراتی الذی تولی بناء العين له وکان بالسجن, فکتب إليه یقول : آنا آبنیه 
لك كما تحب وتخثار بلا عمد. إلا عمودی القبلة. وعندما حضر بين يديهء قال 
له : تا أصوره للأمير حتى يراه عيانا بلا عمودى القبلة. فأمر بان تحضر له 
الجلود. فحضرت. فصوره له. فاعجبه» وأطلق له للنفقة عليه مائة آلف دینار 
وقال له : آنفق» وما احتجت اليه يعد ذلك أطلقناه لك. فوضع النصرانی يده 
فى البناء فى الموضع الذى فيه وهو جيل يشكرء فكان ينشر منه» ویعمل 
الجیر. ویینی» إلى أن فرغ من بنائه» قبیضه» وعلق فيه القناديل بالسلاسل 
الحسان الطوال» وفرش فيه الحصرء وحمل اليه صناديق المصاحف وتقل 
إليه القراء والفقهاء. 
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وتذكر الصادر العرپية أن هذا الجامع كان من المال الذى عثر عليه 
أحمد بن طولون فوق الجبل فى الموضع المعروف بتنور فرعون. وقد قدرت 
نفقات بناته ‏ كما يذكر اليلوى ‏ بمائة وعشرين ألف دينار. 

ويتكون جامع أحمد بن طولون من صحن مريع مكشوف طول كل ضلع 
فيه نحو اثتین وتسعين متراء ای أن مساحته تبلم نحو ۸۶۸۷ مترا 
مريعاءوتحيط به أروقة من جوانبه الأريعةء وتقع القبلة فى أكبر هذه الأروقة. 
وبين جدران الجامع وسوره الخارجى ثلاثة آروقة خارجية تسمى الزیادات» 
وقد امر أحمد بن طولون ببنائها عندما ضاق المسجد بالمصلين. 

وقد بناه على بناء جامع سامرا وكذلك المنارةء كما عمل به منطقة بها 
عتبر معجون ليفوح ريحها على المصلين وفرشه بالحصر العبدانية 
والسامانية. ويقول ابن اياس : إنه علق بهذا الجامع عشرة لاف قنديل من 
الزجاج المذهب» وكان فى صحنه قبة. على عشرة عمد من رخام أبيض» وهی 
مفروشة بالرخام الملون» كما كان على صحنه شبكة من جميع جوانبه لاجل 
العصافير. وكان تحت القبة التى فى الصحن قصعة رخام فسحتها أريعة 
آذرع» فى وسطها فوارة تفور بالاء ليلا ونهارا برسم الضوء. كما عمل قى 
مؤخرة الجامع ميضاة ©) وخزانة شراب فيها جميع الأشرية والادویة. 
وعليها خدم. وفيها طبيب جالس يوم الجمعة لحادث يحدث للمصلين. 

ويذكر أبن دقماق أن المقصورة التى يهء والتى تعرف بمقصورة فاطمة 
الزهراء. سميت بذلك لأن رجلا على حسب قوله ‏ رأى فى المنام كأن 
فاطمة الزهراء رضى الله عنها تصلی فى مكان من هذا الجامع. فأصبح, 
قأخبر الناس بذلك. فصلوا فیه, وعملوا عليه مقصورة عرفت بمقصورة 
فاطمة الزهراء. 


(۶) الميضأة : من العناصر الضرورية للطهارة فى آداء شعائر الصلاة بالمنشآت الديتية. 
والفقهاء آراء عديدة بشانها من اهمها أنه يجوز بناء الطاهر بالقرب من الساجد 
والتوضئة منها. وكانت الیضاة تبنى خارج ا مسجدء وكان يراعى فى وضع بنائها أن 
تكون خاضعة لظاهره الرياح حسب الوقع الجغرافی. حتى لا يتأذى الناس داخل 
الساجد منها. 
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وتذكر المصادر العريية أنه عندما فرغ من بنائه, لم يصل فيه أحد من 
الناس, وقالوا : هذا بنى من مال حرامء ولايجوز فيه الصلاة! فلما بلغ الأمير 
أحمد بن طولون ذلك؛ جمعهم فى يوم جمعة وطلع التبر» فخطب خطبة أقسم 
فيها بالله العظيم أنه مابنى هذا الجامع من ماله واتما بتاه من كنز ظفريه 
عند الأهرام. فلما سمع الناس ذلك اجتمع خلق كثيرء وصلوا الجمعة فيه. 
كما قيل إنه عندما بنى عاب بعض الناس على قبلتهء وقالوا إنها ضيقة. 
خاصة وأنها مخالقة للمحاريب المجاورة لها! وقال آخر : مافيه عمود! وقال 
آخر : ليست له میضاه! فاجتمع أحمد بن طولون بهم وخطب يقول : إنه 
عندما شرع فى عمارتهاء اختلف الهندسون فى تحريرهاء فرأى النبی صلى 
الله عليه وسلم فى المنام تلك الليلة وهو يقول : «یاآحمد. ابن قبلة الجامع 
على هذا الوضع؛ وخط فى الارض صورة ما يعمل». فلما كان الفجر صليت: 
ومضيت مسرعا إلى الموضع الذى آمر التبى صلى الله عليه وسلم بوضع 
القبلة فیه, فوجدت القبلة مصورة: وأن النمل قد طاف على ذلك الخطه 
قوضعت أساس المحراب علیه, لذلك فهو يسمى محراب الثمل! وأما العمد 
والسوارىء فالسواری لاتكون الا من مسجد خراب أو كنيسة. وأنا بنيته من 
حلال من كنز وجدته» فكرهت أن أدخل فيه شائبة. آما عدم وجود الیضاه به 
ققد أردت تنزیهه عن النجاسة فطهرته منهاء وسأينيها خلقه» فبناها عند دار 
الفيل. 

ويقول ابن دقماق : إنهم عندما خرجوا من عنده» أشاعوا ذلك فعظّم 
شأن الجامع. وضاق على المصلين حتى زاد فيه أحمد بن طولون. 

: جامع الجيزة‎ - ٤ 

وقد بتاه محمد بن عبد الله الخازن فى المحرم سنة ٠5اه/‏ ١151م‏ بآمر 
الأمير على بن عبد الله بن الاخشید. فتقدم كافور إلى الخازن ببنائه - وكان 
الناس قبل ذلك بالجيزة يصلون الجمعة فى مسجد همدان ‏ وقد أشرف على 
بناء هذا الجامع» مع أبى بكر الخازن» آبو الحسن بن أبى جعفر الطحاوی» 
ويقال : إنهم احتاجوا إلى عمد للجامع فمضى «الخازن» فى الليل إلى 
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كنيسة بأعمال الجيزة» ققلع عمدهاء ونصب بدلها آرکاناء وحمل العمد إلى 
الجامم» مما دفع آبا الحسن بن الطحاوى إلى ترك الصلاة فيه بسبب ذلك. 
۰ - جامع القيوم : 
بناه قرة بن شريك عندما تولی مصر عام (۹۰- ۹۱ هر ۷۰۸- ۷۱۶م) 
من قبل الولید بن عبد اللك. 


ثانيا : الساجد 

وهی التی بنتها القبائل العربية او الاشخاص, ولا تقام بها صلاة 
الجمعة. 

وسنتتاول فى الصفحات القادمة آسماء الساجد التی بنیت فى الفترة 
التی یتناولها البحث. 

مسجد الرحمة :(*) 

بالاسکتدرية» وقد بتاه عمرو بن العاص بعد هزیمته للروم فى 
الاسكندرية عندما نقضت الاسکندرية. قعندما آمر برفع السیف عنهم. بنی 
فى ذلك الوضم الذی رقع فيه السیف مسجدا. وقد عرف پمسجد الرحمة, 
وذلك لرفع عمرو السیق هناك. 

مسجد عبد الله : 

یالفسطاط وقد بناه عبد الله بن عبد اللك ين مروان فى أثناء ولایته 
على مصر(۸- ۵۹۰/ ۷۰۵- ۷۰۸م). 

ومن الساجد التی بتیت بالقسطاط وذکرها ابن عبد الحکم : 

مسجد القرون, مسجد بنى عوف وهم من قبيلة بلی. مسجد 
العیثم وقد بناه الحکم بن آبی بكر بن عبد العزیز بن مروان. مسجد مهرة. 

مسجد حاء وکان عند دار اسحق ین متوکل وهو ذو منارة. 


(۰) ولعل مکانه الآن بحديقة الشلالات مکان ضريح سیدی عمرو بن یحیی - 


YA4 


مسجد العتقاء. مسجد قهم. مسجد حذران وحذران بطن من 
غافق. مسجد أحدب. مسجد الزمام. مسجد آبو موسى الغافقى وكان 
فى زقاق حمد. 

مسجد سديان وسيبان من مهرة وهو المسجد ذو القية الذى عند دار 
خالد بن عبد السلام الصدقی. مسجد الزنج. مسجد يادى. مسجد 
ابراهیم القراط مسجد الزينة. 

مسجد تجيب وخولان : 

يقول ابن دقماق : 

إنه فى ولاية موسى بن مخلد أمر ببناء النار فى جميع المساجد» كان 
ذلك ما عدا مسجدين وهما : مسجد تجيب وخولان. 

مسجد القلعة : 

يقول ابن عبد الحکم عن سعيد بن عفير : إنه فى خلاقة الوليد بن عبد 
الملك (۵۹۱-۸۱-/ 7.١‏ 5 الام) أرسل اليه عماله : «أن بيوت الأموال قد 
ضاقت من مال الخمس, فكتب اليهم أن ابنوا المساجد. فآول مسجد بنى 
بقسطاط مصر. السجد الذى فى اصل حصن الروم عند باب الریحان, بالة 
الموضع الذى يعرف بالقالوس» يعرف بمسجد القلعة». 

مسجد الأقدام : 

يقول المقريزى : هذا المسجد بالقرافة بخط الفافر. قال القضاعى : 
ذكر الكندى أن الجند بنوه وليس من الخطط.. وسمی بالأقدام لأن مروان بن 
الحكم لما دخل مصرء وصالح آهلها ویایعوه امتتع من بيعته ثمانون رجلا من 
المغافر سوى غيرهمء وقالوا : لا نتكث بيعة ابن الزبيرء فأمر مروان بقطع 
آیدیهم وأرجلهم وقتلهم على بثر بالمغافر فى هذا الموضع. قسمى المسجد بهم 
لانه بنى على آثارهم: والآثار الأقدام: يقال جتت على قدم فلان؛ ای على 
أثره. وقيل بل آمرهم بالبراءة من على بن أبى طالب فلم يتبرؤوا منه فقتلهم 
هناك. وقيل إنما سمى مسجد الاقدام لأن قبيلتين اختلفتا فیه, كل تدعى أنه 
من خطتهاء فقيس ما بينه ويين كل قبيلة بالاقدام» وجعل لأقريهما منه! 
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والقديم من هذا المسجد هو محرابه والأروقة المحيطة بهء وأما خارجه 
فزيادة الاخشید. والزيادة الجديدة التى فى جهته البحرية تمت فى فترة 
متأخرة عن بحثنا. 

جامع محمود بالقرافة : 

ويتسب لمحمود بن سالم بن مالك الطويل من أجناد السرى بن الحکم. 
فهى الذى بنى هذا السجد. وذلك ‏ كما يقول المقريزى ‏ أن السرى بن 
الحكم ركب یوما فعارضه رجل فى طريقه فكلمه ووعظه بما غاظه؛ فالتفت عن 
یمینه. فرآی محمودا فأمر بضرب عنق الرجل فقعلء قلما رجع محمود إلى 
منزله تفكر وندم» وقال : رجل يتكلم بموعظة بحق فيقتل بيدىء وأنا طائع 
غيره مكره على ذلك فهلا امتنعت. وكثر أسفه وبکاقه» وآلى على نفسه أن 
يخرج من الجندية» ولا يعود فيهاء ولم ينم ليلته من الغم والندم» فلما أصبح 
غدا إلى السری, فقال له : إتى لم آنم فى هذه الليلة على قتل الرجلء وأنا 
اشهد الله عن وجل وأشهدك آنی لا أعود إلى الجندية, فأسقط اسمی منهم. 
وخرج من بين يديه وحسنت تويته وأقبل على العبادة واتخذ المسجد المعروف 
بمسجد محمود. وأقام فيه. 

مسجد القية : 

وهو مسجد بنی عبد الله بن مانع بن مورع» وكان موضعه عند فتح 
مصر بخطة المغاف. 

مسجد الفارسيين بالجيزة. 

مسجد التنور : 

هذا السجد فى آعلی جيل القطم, بناه احمد بن طولون فى صفر سنة 
۹ ۸۷۲ وبتی فيه النارة كما جعل فيه صهریجا فيه الماء» وجعل 
الانفاق عليه مما وقفه على البیمارستان بمصر والعین التی بالغافر. وقد هدم 
هذا السجد على ید قائد من قواد آحمد ين طولون یدعی وصیف قاطر میز» 
وحفر تحته, متصورا أن تحته مالا فلم يجد فيه شینا. 
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فائق : 
مولى خمارویه بن آحمد بن طولون. كان فى سفح جيل القطم. مما يلى 
طريق مسجد موسى عليه السلام. 
مسجد موسی : بناه الوزير آبو الفضل جعفر بن الفضل بن القرات 
فى سفح جيل المقطم. 
مسجد الفقاعی : هو آبو الحسن علي بن عبد الله» وهو مسجد كبير 
یناه کافور الاخشیدی, وکان فى وسط هذا السجد محراپ مبنی بطوب 
يقال إنه من بناء حاطب بن آبی بلتعة ریسول رسول الله صلی الله عليه وسلم 
إلى القوقس, ویقال إنه اول محراب اختط فى مصر. 
من الساجد آیضا مسجد الردح. ومسجد الزمام. ومسجد ابن عمروس. 


الصلیات 

وکانت تبنی الصلیات لتقام بها صلاة العید. یقول القریزی : وفی هذه 
الصلی مشهد الاعیاد. ويؤم الناس ویخطب بها فى يوم العید خطیب جامع 
عمرو بن العاص. 

وعندما فتح العرب مصر كان مصلی العید. وهو مصلی عمرو بن 
العاص, مقابل الیحموم» وهو الجبل الطل على القاهرة. قلما ولی عبد الله بن 
سعد ين آبی سرحء آمر بتحویله فحول إلى موضعه العروف بالصلی القدیم 
عند درب السیاع. ثم زاد فيه عبد الله بن طاهر عام ۵۲۱۰/ ۸۲۰م. ثم بناه 
أحمد بن طولون فی عام ۵۲۵۹/ ۸۱۹م. 

وفى امارة عنيسة بن اسحاق على مصر فى ایام التوکل (۲۳۸ - 
۲ / ۸۰۲ -03م) ضاق المصلى القديم وهو مصلى عمرى بن العاص - 
بالناس» فآمر عنبسة بابتناء الصلی الجدید. فابتدئ فى بتائه فى العشر 
الأخير من شهر رمضان عام ۲۶۰ه/ 05مم» وصلى فيه صلاة عيد 
الاضحى من هذه السنة. وهو الصلی الذى بالصحراء عند الجارودی, ثم 
جدده الحاكم وزاد فیه, وجعل له قبة وذلك عام ٠."‏ 5ه/ ۱۰۱۲ 
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وقد عرف المصلى الجديد بمصلى خولان» وهم من قبائل الیمن. وقد 
شهدوا فتح مصر. 

تعرضنا فى الصفحات السابقة لأهم الجوامع واللساجد التى بنيت فى 
مصر كنتيجة طبيعية لانتشار الدين الاسلامى دين الدولة الحاکمة» وفی 
المقابل سنتناول سياسة الدولة الحاكمة بشان يناء آو هدم الكنائس التابعة 
لديانة آهل البلد الاصليين وهم الاقباط وآراء الققهاء فى مثل هذه القرارات. 


بناء الکنائس فى مصر 

تذکر الصادر العريية أن أول كنيسة بثیت بفسطاط مصر. كانت هى 
الكتيسة التی خلف القتطرة وذلك فى ولاية مسلمة بن مخلد مصر (۷ - 
۲ 0۷ - 1۸۱م) من قبل الخليفة معاویة. ویذکر ابن عبد الحکم أن 
الجند آتکروا ذلك على مسلمة, وقالوا له : «آتّقر لهم أن یبنوا الکناتس؟ حتی 
كاد أن يقع بيتهم ويينه شر, فاحتج علیهم مسلمة يومئذ فقال : إتها ليست 
فی قيروانكمء وانما هى خارجة فى آرضهم. فسكتوا عند ذلك». 

وفى ولاية الوليد بن رفاعة (۱۰۹ - ۵۱۱۷/ ۷۲۷- ۷۳۰م) من قبل 
هشام بن عبد اللك. آذن للنصارى عام ۵۱۱۷/ ۷۲۰م فى بناء «كنيسة 
يومنا» أو «آبى مينا» ‏ كما يقول الكندى ‏ بالحمراء. وتعرف الحمراء الیوم - 
كما يقول المقريزى ‏ بخط قتاطر السياع فيما بين القاهرة ومصر. وقد كان 
السماح ببناء هذه الكنيسة سببا فى قيام ثورة يتزعمها «وهيب الیحصبی» 
ضد الوالی الوليد بن رفاعة. أدت إلى مقتل وهيب الیحصبی. ثم هدات 
الثورة بعد ذلك. 

وفى ولاية موسى بن عيسى الاولی(۱۷۱ - ۱۷۲/ ۷۸۷- ۷۸۸م) من 
قبل الخليفة هارون الرشید آذن للنصاری فى بتیان الکنائس التی قد هدمها 
الوالی على بن سلیمان» وتذکر الصادر العربية أن بناء هذه الکنائس كانت 
بعد مشورة اللیث بن سعد, وعبد الله بن لهيعة اللنین اعتبرا هذه الکناقس 
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«هى عمارة البلاد» وقد احتجا بان الکنائس التى بمصر لم تَبنٌ إلا فى 
الاسلام فى زمان الصحابة والتابعين. ويعلق آبو المحاسن على ذلك بقوله 
«وهذا كلام يتأول». كما أنه يعتير تصرف موسی بن عيسى بشآن هذه 
الکتائس من الأمور الغير معقولة. 

ويذكزساويرس أته فى أثناء خلافة العتز(۲۰۲ - ۸۱/۵۲۰۰ 187م) 
ذهب وفد من الأقباط الیه, لیسالوه «فى آمر البيّع. وشرحوا له ما فعله ابن 
الدیر وما جرى منه». فكتب لهم سجلا يتضمن موافقته» والسماح لهم ببتاء 
الييع « فى كل أرض مصر». ثم يذكر ساويرس أن الخليقة العتز توفى قبل 
أن يختم هذا السجلء فطلبوا من الخليفة الذى تولى بعده الاقرار بهذا - 
السجلء فوافق وعندما وصل السجل إلى أرض مصرء طلب الأنيا شنودة من 
متولی أرض مصر فى ذلك الوقت. أن يتمم أمر اللك. فكتب له إلى جميع 
البلاد بيناء جميع البیع فى كل المواضع حسب ماورد به آمر الملك () . 

آما الاسكندرية, التى كان بها اعظم كنائس الروم حتى إن ملك الروم 
كان یخشی من استيلاء العرب عليها كما يقول ابن عبد الحكمء فنلاحظ أن 
الصادر العريية - فى حدود علمی - قد اغفلت ذكر القرارات التى تتعلق 
ببناء أو هدم کنائسها. اللهم إلا ماذكره المقريزى من بناء كنيسة مرقص 
بالاسكندرية فى ولاية عمرى بن العاص الثانية (۳۸ - ۶۳ه/ 104 ١١١‏ م)» 
وآنها ظلت قائمة حتى هدمت فى سلطنة الملك العادل آبی بكر بن أيوب (951ه 
۰ ۱۱۹۹/۵۲۱۰ ۱۲۱۸). 

وعندما انشا عبد العزیز بن مروان مدينة حلوان سمح لکاتبه 
(آئتاسیوس) ببناء كنيسة فى قصر الشمع: فلم یکتف ائناسیوس يواحدة بل 
شید أثتتين هما : کنیس مارجرجسء وكنيسة آبی قیر. 
(7) اخطا ساویرس فى ذکر اسم الخليفة الذی تولی الخلافقيعد العتز فقد ذکر أنه 

المستعين باللهء ومن العروف أن الستعین بالله تولی الخلافة عام(۲:۸ - ۲۰۲ه/ ۸۸۲ 


- 17هم) وأته قتل عام ۲۵۲ه وأن الخليفة الذی تولی بعد العتز هو الهحدی بالله 
وکان ذلك عام (۲۰0 - 57اه/ ۸۱۸ - ٩۸1م).‏ 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۲۸۹ 


يذكر ابن النقاش أن عمر بن عبد العزيز أرسل إلى حيان بن سريج 
عامله على مصر يأمره بهدم بیع النصارى المستجدة. ويذكر أبو عبید أن 
عمر بن عبد العزیز قد آرسل کتابا إلى عماله یقول فيه :«لا تهدموا كنيسة ولا 
بيعة ولابیت تار» ولاتحدئوا کنیسه ولا بيعة ولا بيت نار.» 

وفى ستة ۵۱۰۶/ ”الام هدم أسامة ين زيد التنوخى الکنائس, 
والخليفة يومتذ يزيد بن عبد الملك. 

وعندما تولى هشام بن عبد الملك الخلافة كتب إلى والى مصر بان 
يجرى النصارى على عوائدهم وما بأيديهم من العهد. فمضی البطريرك 
قزما kosmas‏ إلى هشام. واستطاع یمعونة یعضص العلماء أن يحمل الخليفة 
على أن يرد له الكناتس اللكانية بمصرء وهی الكنائس التى كان الأقباط قد 
استولوا عليهاء فكتب هشام إلى واليه بمصر باخذ هذه البيع من اليعاقبة. 

کما تذگر الصادر العريية انه فى ولأية غلى بن سلیسمان علی 
مصر(۱۹۹ 2 ام( م۲ (YAY — VA‏ من قبل الهادی. اصدر قرارا بهدم 
الكتائس المحدثة یمصر. فهدم كنيسة مريم الملاصقة لكنيسة أبى شنودة» 
وهدم كنيسة مَحرس (محارس) قسطنطينء على الرغم من أن النصاری 
عرضوا عليه فى القابل خمسين آلف دينار ليتركهاء إلا أنه امتنع. 

وفی عام ۸-۲۱ ۸۰1م آمر الخليفة الرشید بهدم الكنائس والديور. 

وقی سنة ۵۲۳۰-/ ۹٤۸م‏ آمر الخليفة التوکل آیضا بتخریب کنائس 

كما يذكر ابن سعید أنه فى عام سنة 1 اه/ ۹۳۷م انهدمت قطعة من 
كنيسة آبی شنودة. فيذل النصارى للاخشيد مالا ليطلق عمارتها فقال لهم : 
وافتى محمد ين على بان لهم أن يرموها ويعمروهاء واشتهر ذلك عنه, 
فحملت الرعية إلى داره النار» وأرادوا قتله. فاستتر منهم وندم على فثياهء 
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عساكره. ثم دعا بأبى بكر بن الحداد الفقيه وقال له : «ارکب إلى الكنيسة 
فان كانت تبقى فاتركها على حالهاء وان كانت مخوفة فاهدمها .«قذهب اليها 
ودخلها ثم قال : «تبقى كذا خمسة عشر سنتثم يسقط منها موضع؛ ثم تقيم 
إلى تمام أربعين سنة ويسقط جميعها». وعندما علم الاخشيد بذلك تركها ولم 
يعمرها. 

هذا بالتسبة لقرارات بناء أو هدم الكنائس فى مصر تحت الحكم 
العریی» والسؤال الآن : هل كانت هذه القرارات تتفق مع الدين الاسلامى ؟ 
اتفق كل من الاوردی وآبی يوسف وأبى عبيد على عدم استحداث كنائس فى 
دار الاسلام» فيقول الماوردى :« ولا يجوز أن يحدثوا فى دار الاسلام بيعة 
ولاكنيسةء فان آحدئوها هدمت علیهم» ويجوز أن يبنوا ما استهدم من بيعهم 
وكنائسهم العتيقة». 

ويقول آبو یوسف :« ويمنعوا من أن يحدثوا بناء بيعة أو كنيسة فى 
المديتة. إلا ما كانوا صولحوا عليه. وصاروا ذمةء وهی بيعة لهم أو كنيسةء 
قما كان كذلك تركت لهم ولم تهدم». 

ویقول آبو عبيدة عن توية بن النمر الحضرمى قاضى مصر عن غيره 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال :«لاخصاء فى الاسلام ولاكنيسة». 
كما يقول هذا الحديث أيضا عن عمر بن الخطاب. 

آما بالنسبة للمذاهب الاريعة» فيقول ترتون : 

إن الأئمة یتفقون على عدم استحداث بیع أى کنائس فى دار الاسلام. 
ویری مالك والشافعی وابن حنبل أنه لا يجوز إحداث كنيسة فیما قارب الدن 
والامصار بدار الاسلام» آما آبو حنيفة فیقول بالنع اذا كان الکان قریبا من 
الدينة ولا يبعد عنها باکثر من ميلء فان زاد عن ذلك جاز للذميين البناء. آما 
اذا انهدم شئ من كنائسهم وبیعهم فى دار الاسلام وأرادوا ترمیمه أو 
تجدیده جاز لهم ذلك فى رای ابن حنبل والشاقعی ومالك آما آبو حنيفة 
فیجیزه لهم اذا كانت الكنيسة أو البيعة فى أرض فتحت صلحا. أما اذا 
كانت قد فتحت عنوة فانه لا يجوز لهم ذلك: وقد ذهب بعض أصحاب أحمد 
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وجماعة من أعلام الشافعية کأبی سعيد الاصطخرى وآبی على بن آبی 
هريرة إلى أنه لايجوز للذميين ترميم ما تشعث. ولا تجديد بناء على الاطلاق» 
ولاحمد رواية ثاتية أنه يجوز ترميم ما تشعث دون ما استولى عليه الخراب. 
أما الرواية الثالثة فهى تجيز ذلك لهم على الاطلاق. 

واذا كان كتاب الأم للشافعى يورد آراء الشافعى وليس آراء تلاميذه - 
كما يقول تريتون ‏ فقد كان الفهوم سنة ۲۰۰ه عدم استحداث كنائس فى 
أمصار مصرها السلمون,» آما إن كانوا فى قرية یملکونها منفردین» فلم يكن 
هناك مايمنعهم من إحداث الكنائس. 

وهكذا يظهر لنا أن قرارات بناء أى هدم الكنائس كانت تتوقف على 
طبيعة الفتح العربى للبلد لذلك يقول القلقشندی فى كتابه تحت عنوان : 

(فى ذكر ما يحتاج الكاتب إلى معرفته قى عقد الذمة). 

«ومنها ‏ اتهم لأيحدثون كتيسة ولا بيعة فيما آحدثه المسلمون من 
البلاد: كالبصرة: والكوفة. ویخداد. والقاهرة» ولا فى بلد آسهم أهلها عليها : 
كالمدينة والیمن. فان احدثوا فیها شيئا من ذلك نقص, نعم يترك ماوجد منها 
ولم یعلم حاله لاحتمال اتصال العمارات به. 

وكذلك لا يجوز إحداث الکنائس والبیع فیما فتح عنوة. ولا إبقاء القدیم 
منها لحصول اللك بالاستیلاء. آما ما فتح صلحا بخراج على أن الرقبالهم. 
قیجوز فيها |حداث الکنائس وابقاء القديمة منهاء فان الارض لهم. وان فتحت 
صلحا على أن تکون لنا : فان شرط ابقاء القديمة بقیت وكأنهم استئنوها. 
ویجوز لهم إعادة التهدمة منهاء وتطیین خارجها دون توسیعها». 

ويالنسبة لصر فقد اختلف الورخون فى طبيعة الفتح العریی لصر» 
ویعد دراستنا لطبيعة الفتح العربی لصر - وذلك فى فصل سابق - وجدنا 
أن مصر فتحت صلحا اذا نظرنا إلى العلاقة بين العرب والاقباط آهل البلاد. 
كما آنها فتحت عَنوة اذا نظرنا إلى العلاقة بين العرب والروم السیطرین على 
الحکم. على اية حال» فقد نص الصلح الذی تم بين عمرو بن العاص والأقباط 
- كما ذکرنا سابقا - على الاتی : هذا ما أعطى عمرو بن العاص لاهل مصر 
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من الأمان على أنقسهم وملتهم وأموالهم وكتاتسهم وصلبهم وبرهم وبحرهم» 
لايدخل عليهم شيع من ذلك ولاينتقض». 

كما ذكرت سابقا أيضا أن شروط صلحهم كانت ستة شروط كما 
أشارت إليها المصادر العربية : لايخرجون من ديارهمء ولا تنزع تساؤهم ولا 
آبتاؤهم» ولا كنوزهم.: ولا ظاراضیهم. ولايزاد علیهم. ويدفع عنهم موضع 
الخوف من عدوهم. وهكذا نستطيع أن نقول تبعا لنص الصلح وللشروط 
الستة أن الاقباط فى مصر كان لهم الحق فى بناء كنائس جديدة لأن الارض 
ملكهم.وقد ذكرنا سابقا أن الأقباط كانوا يملكون الأراضى, وقد ضرينا المثل 
بالمرأة القبطية التى كانت تملك أراضى شاسعة فى قرية طاء التمل, لذلك 
قعتدما انکر الچند على مسلمة موافقته علی بتاء کنيسة لهم آخبرهم أخينا 
فى آرضهم. 

كما كان لهم الحق بالتالی فى الابقاء على الکنائس القديمة وترميمهاء 
لاتهم اعطوا الأمان عليها. 

وهكذا لم يكن هدم أو بناء الكنائس قى مصر تبعا للصلح الذى تم فى 
وقت الفتح بين عمرى بن العاص والأقباطء وانما يتوقف على سياسة الحاکم 
والیا كان أم خليفةء وهی ما يفسر لنا التناقض فى قرارات الولاة فى هذا 
الشأن: حيث كان بعضهم يبيح ويعضهم يمنع. 

وفى ختام هذا الموضوع يجدر بنا أن نشير إلى أن بناء الساجد. كان 
یستلزم نقل كثير من الأعمدة والتيجان من الکنائس, لاستخدامها فى بناء 
الساجد. وتری الدکتورة سيدة کاشف أنه لا يجب أن یتطرق إلى آذهاننا أن 
الکتائس خریت عمدا لتسد حاجة الیناء فى الساجد» وخاصة فى العهد 
الأول للاسلام. وانما كان من السهل أن يأخذ العرب بقایا ما خريه الفرس 
آثتاء غزوهم لصر قبیل الفتح العربی. 

على آننا نلاحظ آنه على الرغم من أن نقل الأعمدة من الکنائس إلى 

. الساجد كان آمرا شائعاء إلا آنه لم يكن موضع ترحیب دائماء فقد ذکرنا 
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سابقا أن أحمد بن طولون عندما اخبروه أن جامعه يحتاج إلى حوالى ۳۰۰ 
عمود لبتانه, وبالتالی یستلزم آخذها من الكنائس التى فى الأرياف والضياع 
الخراب. لم يتحمس للفكرة. حتى عرض عليه الهندس النصرانی بنائه بلا 
عمد إلا عمودی القبلة, > وقد ذكر يعد ذلك فى خطية له أنه رقض استخدام 
أعمدة الكنائس لانه لم يكن يحب أن يدخل فيه شائية. 

كما ذكرنا أن أيا الحسن بن الطحان ترك الصلاة قى جامع الجيزة, 
لان محمد ين عيد الله الخازن أخذ عمده من كثيسةء > وذلك على الرغم من أنه 
كان يصلى فى جامع عمرو بن العاص والذی كانت أكثر أعمدته من كتائس 
الاسكندرية وأرياف مصر كما ذكر القریزی . 
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الریاطات 

یقصد بالریاطات بیوت المسنين فى العصرالحاضر. وهی خاصة 
بالسیدات السنات. ویقول القریزی: كان بالقرافة الکبيرة عدة دور يقال للدار 
منها رياط على هينة ما كانت عليه بیوت آزواج النبی صلی الله عليه وسلم 
یکون فیها العجائز والارامل العابدات» وکانت لها الجرایات والفتوحات. 
وکان لها القامات الشهورة من مجالس الوعظ ». 

ومن الرپاطات التی كانت بالقرافة: " 

رئاط الاشراف: 

كان برحبة جامع القرافة یعرف بالقراء» ويبنى عبد الله» ويمسجد القية. 
وهى شرقى يستان ابن نصر. بناه أبى بكر محمد بن على الماذرائى ووقفه 
على نساء الأشراف 
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الفصل التثالث 
. القیساریاث . 


. الفنادق . 


القصل الثالث 
العمائر التجارية 


اقتضى النشاط التجاری فى مصر, بتاء العمائر التجارية التی كانت فى 
قترة بحثنا ۳ تنقسم إلى القيساريات والفنادق۔ 


أولا : القنساریات: 


وکانت التیساریات تتکون عادة من مجموعة من الباتی العامة بها 
حواتیت ومصانع ومخازن واحیانا مساکن ويها کذلك آروقة. والكلمة مشتقة 
من لفظ یوناتی معتاه السوق الامبراطورية. مما يدل بوضوح على آنها كانت 
من إتشاء الدولة. آما فى مصر الاسلامية فییدو آنها كانت من انشاء التجار 
وکبار رجال الدولة . 


ومن القیساریات التی بنیت فى مصر فى فترة بحثناء یذکر ابن عبد 
الحکم أن عبد العزیز بن مروان بتی قيسارية العسل. وقيسارية الحبال. 
وقيسارية الکباش. كما بنی قيسارية عبد العزیز التی كانت تختص ببيع البن» 
وقد سماها العامة قيسارية آبی مرة وهی خطة کعب بن عدی العبادی 
فاشتراها عبد العزیز مته وینی يها حماما لابنه زیان كما ذكرت سابقا . 
ویبدو أنه أطلق علیها قيسارية عبد العزیز نسبة له. كذلك يذكر ابن عبد 
المكم أن هسام ين عيد اب كد بذى لساري تبرقت بكيسارية شاع وكا 
يباع فيها اليَرّ الفسطاطىء وكانت تقع فى القضاء بين القصر وبين البحر. 
وعن سبب بناء هذه القيسارية يقول الكندى :« كتب الحر (أى الحرين 
يوسف) إلى هشام يعلمه أن النيل قد انكشف عن أرض ليست لمسلم ولا 
لمعاهدء فان رأى آمیر المؤمتين أن یآذن بالبناء قيهاء فان الناس مضطرون 
اليها. فآنن له فى بنائها قيسارية» فابتدا فى پنائها فى رجب سنة سبع ومائة. 
وفرغ منها فى سنة ثمان ومائةء وهی قيسارية هشام التى عند الجسر ». 
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قيسارية ذکا. وريما كانت نسبة الى ذكا الاعور الذى تولى مصر من قبل 
المقتدر بالله عام ۳۰۳ - ۳۰۷ ه/ 515 15كم. 

قيسارية ابن آبی الثریا. ويقول عنها ابن دقماق |نها كانت من خطة 
النضر بشير بن عمرو الزنی؛ ثم إلى ابنه بشیر» وکان قاضیا بمصر زمن 
عبد العزیز بن مروان عام ( 1۸ - 1۹ ھ/ 1۸۷ - ۱۸۸)» ثم صارت فی آیدی 
٠‏ جماعة من مزينةء ثم صار بعضها لابی الثریا آحد غلمان محمد بن تكين 
أمير مصر ( الالاه/ ۹٣۳‏ م). وتوفی آبو الثریا فى عام۳۱۹ه۵/ ۷۹٩م.‏ 

قا لاط القضمة : وس خط مرون امن ستعانه النحصيين: 
وقد صارت إلى الشریف آبی عبد الله الحسن ين محم طباطبا الحسینی 
فبناهاء وسکنها آصحاب الأنماط فی عام ۵۳۶۷ / ۹۵۸م. 

قيسارية نحریر. يعقبة بنی فلیج وهی متسوية إلى نحریر الازغلی. 

القيسارية القابلة مسجد جبر بن القاسم .كانت قدیما لعلی بن محمد 

الاسدی الكاتبء من آصحاب خمارویه بن آحمد بن طولون» وقد توفی عام 
YY ۰‏ 

قيسارية بدر الخفیفی. 

ثانيا: الفنادق : 

آما الفنادق» فیقصد بها العمائر التی آنشنت لا قامة التجار الأجانب, 
تسهیلا لاقامتهم فى البلاد. وقیامهم بالصفقات التجارية. وکانت إدارة 
الجمارك بالوانیء (الدیوان) هى الهيتة التی تشرف على هذه الفنادق, 
وتکلف یالسهر على سلامتها ودفع ایجارها واصلاحها. وکان کل فندق 
يشرف عليه موظف یعرف بالفندقی تختاره الجالية التی یتبع لها الفندق 
وهو الذى يمثلهم آمام السلطات. 

وكان يسمح لبعض الفنادق أحيانا بايواء الاجانب المارين بمصر لو 
الاسكتدرية والشامء أو لحجاج بيت المقدس وسيناء لبعض ليال نظير دقع 
نفس الاجر الذى يدفعه التاجر عن كل ليلة یقضیها . 
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والفندق هو بناء ضخم مريع على شكل الحصن, امتدت خارجه حدائق 
غرست بها بعض الاشجار. وکان الفندق یتالف من عدة طوابق» وفى الدور 
الارضی منها كانت توجد الخازن والحوانیت التی تطل على فناء داخلی 
فسيح يسمح بتعبنه البضائم وتفریغها. بینما تضم آدواره العلیا مساکن 
التجار الذين كانوا ينامون فيهاء ويغلقون غرفهم بأقفال رومية. وكلمة فندق 
كلمة يونانية الأصل. 

ومن الفنادق التى ظهرت بفسطاط مصرفى فترة بحثنا ( من الفتح العربی 
الى بداية الدولة الفاطمية ): 

فندق حوى بن حوى العذری : وكان يوجد بعقبة النجارين: وكان 
نافذ! الى دار العنقودء فسد البابء وهو الباب الحجر المقابل لدار العنقود. 
وحوى هذا من أهل وادی القری» ذكره ابن یونس, وقد توفى بمصر سنة 
۰ ۱۵هم. 
فى السجد الذی على بابه من زمن الفتح الى أيام يزيد بن معاوية ( 1۰ - 
٤اھ/‏ 1۷۹ - م( 


الخاتمة 

بعد آن تتبعنا فى الابواب والفصول السابقة التحول الذى طرا على 
الجتمم المصرى بعد الفتح العریی» يجدر بنا هنا أن نوجز مظاهر هذا 
التحول كما أسفرت عنها هذه الدراسة. 

لقد أبقى العرب يعد دخولهم مصر على جميع الاتظمة التى كانت سائدة 
فيها فى العصر البیزنطی» نظرا لأنه لم يكن لديهم أنظمة أفضل منها 
يطبقونها من ناحيةء ولان هذه الانظمة كانت تخدم مصالحهم من ناحية 
اک 

وبالنسبة للملكية العقارية فى مصرء فقد اختلف المؤرخون فى طبيعة 
الفتح العربی لصر وانقسموا الى ثلاث فرق: 

الفريق الأول : يرى أن مصرقد فتحت صلحا. 

الفريق الثانى : يرى أن مصر قد فتحت صلحا ما عدا الاسكندرية وثلاث 

الفريق الثالث : يرى أن مصر قد فتحت عنوة. 

وقد تبين لى من بحث هذه الآراء أن فتح العرب لمصر كان عنوة وصلحا 
فى تفس الوقتء فهو عنوة من زاوية العلاقة بين العرب والبيزنطيين» وهو 
صلح اذا نظر اليه من زاوية العلاقة بين العرب والأقباط. 

وكان السؤال الذى طرحته كيف انعكست طبيعة الفتع العربی على 
الملكية العقارية فى مصر؟ 

لقد كانت الأراضى فى مصر قبل الفتم العريى تنقسم الى ثلاثة أنواع: 

النوع الأول : أراضى التاج البیزنطیء وأراضى الاقطاعات العسكرية 
وأراضى الاقطاعات التى منحت للشخصيات الكبيرة المنتمية للحکم السابق. 

النوع الثانى : الاراضی المقدسة سواء التى خصصت للكنائس أو التى 
خصصت للأديرة. 

النوع الثالت : الأراضى التى كانت مع الأقباط. 


ويالنسبة للنوع الأول فقد استولت عليها الخلافة العربية. اما التوع 
الثانى فلم تتخذ حكومةالعرب أى موقف تجاهها الا فى إمارة عبد العزيز 
على مصر (۵۸۱-0/ 184 ۷۰۵م) الذى فرض الخراج على الاراضی 
التى تمتلكها الكنائس والأديرة. 

أما بالنسبة للنوع الثالث وهی الأراضى التى كانت مع الاقباط فقد 
اختلف المؤرخون المحدثون فى شكل الملكية العقارية فیها. هل كان للمصريين 
حق الملكية التامة أو كان لهم حق الانتفاع فقط؟ وقد وجدت أن هذا الخلاف 
لم يكن فقط يرجع الى الاختلاف حول شكل الملكية العقارية فى مصر قبل 
الفتح. بل برجم أيضا الى الاختلاف حول طبيعة الفتح العريى لمصر. 

علن آي حال :فقن ان الؤرهوى على أن إزاعس مهعم دواد فكت 
صلحا آم عنوة هی أرضى خراجية .على أن هذا لم يمنع فى رأيى من وجود 
الاراضی العشرية نتيجة لا ستيلاء الدولة الحاكمة على اراضى البيزنطيين 
والاراضی التى تركها أهلها أو آراضی من قتل منهم فى الحرب» وجميع 
الأراضى التی ليس لها صاحب . 

وقد تمثلت اشکال الحيازة العقارية فى مصر بعد الفتح العربی فى ثلاثة 


أشكال : 
الشكل الأول : الاقطاع. وكانت هناك الى جانب اقطاعات العرب» 
اقطاعات أخرى للأقباط . 


الشكل الثانى : الأحباس أو الاوقاف. وكانت توقف على المشروعات 
الخيرية. ويشرف عليها القضاة . 
الشكل الثالث : تظام القبّالات وهى منح حق جياية الضرائبء وخاصة 
خراج الارض, فى مزادات علنية . 

آما بالنسبة للنظام المالى المتمثل فى جباية الخراج والجزية, فقد كان 
استمرارا للنظام البيزتطى وذلك من نص أورده ابن عيد الحكم يقول فيه: 
«کان عمرى بن العاص, لما استوثق له الأمرء آقر قبطها على جباية الروم». 
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ويالنسبة للجزية فكان يدفعها آهل الذمةء وإن كان بعض عمال الخراج 
عمدوا الی تحصیلها ممن اسلم متهم على أغقار آن الاسلام آضر بالجزية. 

وبالنسبة لطبقة الفلاحین. فقد كانت عند الفتع العربی من الاقباط وظلت 
كذلك بعد الفتح العربی حوالی قرن من الزمان خاصة مع تحریم عمر بن 
الخطاب على الجند فى مصر العمل بالزراعة. ثم دخل العرب فى هذه الطبقة 
مع مجىء قبیلة قيس إلى مصر عام ۱۰۹ ه /۷۲۷۸م. ونزولها بلیپس ققد كان 
مجیئوها مشروطا بعملها بالزراعة» ويعد مرور حوالی قرن آخر على 
مچیقبیلة قيس أسقط العتصم العرب من الدیوان» قلم يكن آمامهم سوی 
الاشتغال بالحرف المختلفة التی كان من ضمنها الزراعة. 

آما بالنسبة لطبقة الصناع التی كانت تتکون من الاقباط فقد استمرت فى 
عملها بالصناعة يعد الفتح العربی لصرء وحتی بعد سقوط العرب من 
الدیوان وعملهم فى شتی مجالات الحیاة الختلفة. 

وبالنسبة لطبقة التچار التی كانت تتركز فى الاسکندرية وتتکون من 
الیهود خاصة ومن الروم والاقباط والسوریین وعتاصر آخریء فبعد القتح 
العربى لصر آضیفت إليها طبقة من التجار العرب الذين استوطنوا مصر. 

كما آضیفت إليها طبقة من تجار فارس فى الدولة الطولونية. وفی الدولة 
الاخشيدية أضيفت الیها آیضا طبقة من الیهود من سوریا. 

وقد استطاعت طبقة التجار أن تکون ثروات طائلة من عملها بالتجارة. 
انعکس بالتالی على نفوذها السیاسی, أذ استطاعت أن تتولی اعلی التاصب 
فى الدولة. 

ويالنسبة للنظام الاداری فقد آبقی العرب على الموظفين فى وظاتفهم. 
وکان هژلاء الوظفون إما عمال من القبط آو عمال من الروم. واحتفظوا 
لأنفسهم بالناصب الرئيسية مثل : الوالی وصاحب الخراج وصاحب 
الشرطة وغیرها - التی تمكنهم من تاکید سيطرتهم كما تضمن لهم خدمة 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۵ ۳۰ 


ثم ما ليث أن تغين هذا الوضع ‏ بعد فترة من الفتح ‏ تحت عاملين 
أساسيين هما : 

١‏ تعريبي الدواوين. 

۲ تحريم الخلفاء استخدام آهل الذمة فى وظائف الدولة. 

وکان الدافع وراء هذين العاملین - كما أثبتنا ‏ هو توافر طبقة من العرپ 
يستطيعون أن یتولوا الوظائف بدلا من أهل الذمة. على أن الحاجة الى 
استخدام الأقباط فى الوظائف الحكومية ظلت قائمة, والدليل على ذلك ما 
ذكرته الصادر من أسماء لموظفين أقباط طوال الحكم العريى. 

وقد اختلف الامر بالنسبة للنظام الحربی, فقد حل الجيش العريى محل 
الحاميات العسكرية الرومانية» وحرم على جنوده العمل بأى مهنة أخرى غير 
الجهاد حتى يظل على أهبة الاستعداد للحرب. ولكن الى جانپ هذا الجيش 
النظامىء كان هناك جيش من المتطوعة كانوا احرارا فى العودة الى ديارهم 
وأعمالهم بعد انتهاء الحرب. و لم يشترك المصريون الأقباط فى الجيشء بل 
كاتوا يدقعون الجزية لقاء اعقاتهم من الجندية. 

على أن هذا الجيش العريى قد آصابه الكثير من التغير على مر الزمن 
وفقا للتطورات التى حدثت فى الخلافة نقسها من حيث سيطرة العرب أو 
الفرس أو الترك. قعندما كانت هته السيطرة فى يد العرپ كان الجنس 
العريى هو المكون للجیش, وقد استمر ذلك حتی نهاية الدولة الأموية, فلما 
سقطت هذه السيطرة فى يد الفرس مع الدولة العباسية: لم يعد الجنس 
العريى وحده هو المكون للجيشء جتی اذا ماوصلنا الى زمن العتصم (۲۱۸ 
- ۵۲۲۷/ 8578 ۸۶۱م) الذى استكثر من الترك, وانتقلت السيطرة الیهم. 
وجدنا العتصم يأمر والیه على مصی کیدر نصر بن عبد الله (۲۱۷ - 
۹ ۸۳۲ - ۸۳۶م) باسقاط العرب من الدیوان وقطع اعطیاتهم وکان ذلك 
عام ۵۲۱۸ / ٣٣۸م‏ وکان من نتيجة ذلك تحول العرب من طبقة عسكرية الى 
طبقة مدنية, فاحترفوا الزراعة والصئاعة والتجارة وغیرها من الهن 
والحرف التی كانت حتی ذلك الوقت وقفا على اهالی البلاد . 


۳۹۹ 


هذا فيما يتعلق بالجيش أما فيما يتعلق بالأسطولء فلم يختلف الوضع 
عما كان عليه فى مصر البيزنطيةء فقد اعتمد العرب اعتمادا كليا على 
الاقباط فى العمل على الاسطول كملاحين وعمال وليسوا كمقاتئين, كما 
استمروا على سياسية الدولة البيزنطية فى الاستعانة يخبرة الأقباط فى 
تصنيع السفن . 

وبالنسبة للنظام القضائى فقد تغير في مصر بعد الفتح العربى وفقا 
لشريعة الفاتحين الجدد وهی الشريعة الاسلامية, ولكنه اجتفظ بالهیکل 
القديم مع تغيير مسمياته ووظائفه. 

لقد كان النظام القضاتي البيزنطي يقوم علي أربعة أنواع من المحاكم: 

النوع الأول : وهى المحاكم العادية. 

النوع الثانى : وهى محكمة الامبراطور. 

النوع الثالث : وهو القضاء الكنسى أو المحاكم الكنسية. 

النوع الرابم : وهي المحاكم العسكرية . 

وقد آبقي العرب علي هذا الهیکل مع تغيير مسمیاته ووظائفه كما ذکرناء 
وهو ما آثبتناه فى الرسالة» فکان فى العصر الاسلامی أريعة أتواع من 
المحاكم: 

النوع الأول : وهي المحاكم العادية. وكانت هذه المحاكم تتبع الشريعة 
الاسلامية سواء فى اختيار قضاتها آو فى أحكامها أو غير ذلك. 

النوع الثاني : وهی محكمة الخليفة أي كما تسميه الصادر العريية النظر 
في الظالم, وكانت تقابل محكمة الامبراطور فى العصر البيزنطى . 

أما النوع الثالث : فهو محاکم آهل الذمةء وقد آثبتنا آن هذه الحاکم 
تقابل المحاكم الكنسية في العصر البيزنطيء وكان یتولی القضاة فيها رجال 
الدين من اهل الذمة؛ الذين ترك لهم العرب آمر قضائهم. 

وقد تقلصت سلطة هؤلاء القضاة الذميين لأن العقوپات التى کنانوا 
يحكمون بها كانت عقويات دينية فقط وأصبح من مصلجة الذمی اللجوء الى 
القضاء الاسلامي لأنه أنفذ والزم. 


أما النوع الرابع والأخير وهو قضاء الجند. فقد اختلف عن المحاكم 
العسكرية فى الدولة البيزنطية, قفى حين كانت هذه الحاکم دائمةء فان 
محاكم قضاء الجند فى الدولة الاسلامية اقتصرت على وقت الحرب فقط. 
العوامل الآتية: 

١‏ هجرة القبائل العربية. 

۲- انتشار اللغة العريية. 

۳ انتشار الاسلام. 


وقد ارتبطت هذه العوامل ببعضها البعض, فقد آدی نزوح القبائل العريية 
الى مصر ونزولها فى الریف الى اختلاطها بالامالی» وهذا آدی الى انتشار 
اللغة العربية. كما أدى الى انتشار الاسلام . 

وقد اختلف الاسر بذلك عما كان عليه قيل الفتح العربی, قلم يختلط 
الرومان آو البیزنطیون بالصریین» وانما عاشوا قى مصر كطبقة حاکمة» 
ولذلك لم يكن لهم تأثیر على الصریین سواء من حیث العادات والتقالید آو 
اللغة . 

وقد تيع التحول فى الجتمع الصری من مجتمع قیطی - بیزنطی الى 
مجتمع عریی تحول فى العادات والتقالید. وفی الاعیاد والواسم, وفی 
الطعام والشراب وغیر ذلك . 

مه الوق فة موك مول کون الشركة الک یهاش عبن حكن 
كانت مركز الحركة الفكرية قبل الفتح العريى الاسکندرية. وعندما فتح العرب 
مصر انتقل هذا المركز من الاسكندرية الى الفسطاط العاصمة الجديدة 
للعربء وان لم يتأثر مركز الاسكندرية كثيرا بهذا الانتقال خصوصا فيما 
يتعلق بالعلوم الفلسفية. 


۳۰۸ 


وقد مرت الحركة الفكرية فى مصر بعد الفتع العربی بمرحلتينة 

الرحلة الأولى : من بداية الفتح حتی بداية حركة الترجمة: وقد عنيت 
بالعلوم الاسلامية والأدبية. 

والمرحلة الثانية: ما بعد حركة الترجمةء وقد عنيت بالعلوم الفلسفية. 

كذلك كان من أهم الميادين التى حدث فيها تحول كبير ميدان الفنون. فقد 
كان تغير الفن فى مصر ضرورة فرضتها طبيعة النظام العربی الجديد الذى 
يدين بالديانة الاسلامية. فظهر ما یعرف بالقن الاسلامی, ولم يكن فنا عربيا 
بحتا وانما هو فن مصرى اسلامیء طبعه العرب بطابع دینهم. 

وقد تأثرت بهذا التحول ایضا حركة البناء والتشييد فى الجتمم الصری, 
وان ظل یقوم بها البتامون الاقباط. وقد كان من نتيجة التحول العربی 
للمجتمع الصری أن تفيرت آهمية الحواضر والدن مع انتقال السيطرة من 
القسطنطینیافی آوربا الى الدينة فى شبه جزيرة العرب» فبعد أن كانت 
عاصمة مصر هی الاسکندرية آصبحت هی الفسطاط. فتناولت بناء کل من 
العواصم والدن الجديدة فى الجتمع الصری العربی الجدید. 

وقد ظهرت فى هذا الدن الساجد والجوامم تبعا لديانة العرب السیطرین 
على الحكم: وفی القایل تعرضت الکتاشل التی فى العهود السايقة للهدم. 
ولكن عملية الهدم هذه لم تكن سياسة ثابتة, وإنما خضعت لسياسة کل من 


الوالی أو الخليفة. 
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مناطق ارتباع القبائل 
أستل الأرض 


ملحق‌رقسم (۵ ) 


ملحق رضم (1) 


عقد الزواج رقم ١65‏ مؤرخ ق شهر ريبج الأول سنة 09> ه. 
اترات : أوراق البردى العربية ل 
١‏ سم الله || لرن الرحم] 
۲ [هلذا :۱ أصدق إسإ.معيل مولى أ-مد] بن مروان القر[شإلى 
. بمدينة آشون عايشة 
۳ [اب لنت لوست السا[ کنة .و AE‏ ما خطير. لا الى تفس وهی | 
مرأة أبم بالع بعد أن فو[شت] 
[آم‌لرها الى جده ]يا بعقوب ] ;ن عق ال[ ۰۰ 000 أشبدت له شود 
[بدلوجلها إياه فقبل وكإبالتم لا وانفد | تکاسیا وأصلدقها اسعیل مول 
[ابهد بن مر‌وان القرشى: أربعة دنانبر معافیل طرا جياد وازئة يعجل لما 
[ااسعیل دبارن مثقالين تقد حالا ما وبق اما[ اس لة یات وس 
عل زوحب | مرل مول مد 91 ن مرواب ديرن 210 الى 


حإمسة] سنہ 


Beck 


۹ ألم شپر ر نيم ع الزناية] نين بيع وسين ومائین ین وشرط ا معیل مول 
٠‏ امد بن مي‌وان لاعس أته عااسة تقوی | للد الم بحسن الصمسحبة والعاشرة 
١١‏ کا اأص الله عن وجل وسئة مد صل الله عليه وسلم على 
۷۲ الإمساك بالعروف أو التسریم بالاحسان وشرط اسمعيل 
۳ مولى أحمد أن کل اعرأة يتزوجها على إمرأته عايشة ابنت ,يوسف 
4 .اقام تلك المرأة بيد عايشة تطلق كيف شلات من الطلاق 
١٠‏ وولى عقدة هذا التكاح يعقوب بن احق فقيل الوكالة وأنغذ 
3 التكاح ورضى اميل بالمهر العجل والوشر والشروط المسيات 
, ۱۷ فى هذا الكّاب وألزم ذلك نفسه فى صحة عقله وبدنه وجواز 
۸ اہ لا لا علة به من عرض ولا عرة فى شهر ربيع الأول سنة لسع 
| و١‏ وسمسين وماتين وشا د عل[ ذلك 


۳۹ 


ملحق رقم (۷ 
عقد الزواج المرموزته برقی .5 +۸۰ مؤيخ ى العشرالتو امن ننهرشعیان 


ستة 6۷۱ ھ. [جرومات : أوراق البریک العربيه ء السزالاول] 


۱ [بسم الت الرحمن الرحم] 

۲ هذا ما أصدق ی[حنس بن شنوده الساکن مدينة آشهون دروا ابنت 
۳ شنوده [السا کنة مدينة کنا عند ما تحطییا الى نفس ]ا وهی اعرأة آم 
بالغ تل 


03 نفسها ۰۰[ ......٠.‏ قلان بن فلان البقلال وأشبدت له شہودا 


ه بتوكلها إياه فى إن[ كاحها | د فأصدقها أزر]يعة دنار 

1 عيئا ذهبا لمرأته فل اصابته بها ] ودخوله عليها ديثرين نقدا جياد 

۷ معجلا وأرت ..[ ] صداقها على زوجها يحنس بن شنوده 
م کسه سين متوالیات وشن شعبان من. سئة إحلدى وسيعين ومايتين 
وعليه تقوا 


۹ الله وده له شريك له و[احساری عبت إا وقد أوصل نس ن 
شنوده الديئرين 


٠‏ المعجلين الى اما دروا [ ابلت شنوده .. . . ] له وأئردت بوصولما 
٠‏ اليبا وذلك 


۱ ف العشر الأوانر من شعبا[ن سنة إحد]ی [و] سبعين وماتین شېد 
عل ذلك 
۲ ۱ ا[ر[ملم . ...۰ ۰۰۰] 


۳۱۷ 


تایح ملحق رقم (۸) 


۲ [أن یلتق الله وحده لا شريك له وسن عبتا وعشرتما ولا يضار بها 
ویفعل ما آمسه ال[ له] 

۳ [وستة محمد صلى الله عليه وسلم على ما أهى الله به من الامساك 
بالمعروف أو التسر م باح[ان] 

AE ]اسحق بن سرى بانفاذه هذا الشکاح‎ [ ٤ 
| و یی[ بعد أن قرى‎ 

٠‏ إعليهم] حرفا حرفا عرفوا ما فيه فاقروا بفهمه [ومعر ] فة ما فيه من تعرفهم 
با[ مام وآنسام] 

١‏ [وذلك ف] العشر الأواحر من جمادى الآخرة من سنة تسم وسبعين 
وماتين شلد فلان بن فلان [de‏ 

۷ |اقرار اسلحق بن سرى وعلى اقرار یعقوب بن احق بن ی نيم 
ما فى هذا الككّاب التكاح [وذلك فى جمادى الاتر سنة 0 ] 

۸ ۰۰۰ على اقرار هنيدة ابات اعق بن سرى وعلى اقرازر] [٠.1‏ ] 
4 [ ] جميع ما فى هذا الاب وذلك فى جمادى الااحر من سنة لسع 
وسبعين وماتین شېد فلان بن فلان على قرار يعقوب] 

٠‏ [بن احق النسااج وعلى اقرار .اسمق بن سرى الطراف الأب [ وذلك 
فى جادی الاخر من سنة لسع وسبعين ومائین] ۱ 

۱ إشبهد] و ...۰ ... ين العباس على اقرار ا[ سحق بن سری 
۰ وعل اقرار بعقوب ن] 

؟؟ [اسحق و | کتب شمادته فى جمادى الانر من سنة ة [نسع وسبعين ومائین | 
JY‏ | ۰ عل اقرار احق [بن سری ۱ 


ملحق رقم (۸) 
عقد الزواج رقم ۱ مح تى العشرة الأيام الاتنیره من شهرجمادى 


الاحترة نو هن ى. 2 أجرريان:أوراق الى العربية اس الاك 


و اسم الله الرمن ارحم | 

۲ 9 ما صداق 557 [اسلحق بن [ی ]حي الاج الساکن 
مديئة آشون هنيدة ابفت [اعق بن [سرى] 

سن (عندمئا خخطبها الى نفسها وهی يومد امرأة أيم بكار با] لغ بعد أن 
#وشضت آم‌ها الى ۰۰۰[ ] 

۽ [وتركي لها باه فى انکاحها مات یعقوب بن احق بن کسبی 
| بال [صداق العاجل والاجل [لهزا إعايه] 

ه [جمل شا من ذلك قبل اصابته با ودخوله علیبا دیفرین نقدا حالا 
معجلا . ۰۰ هتيدة ابنت احق بن سرى] 

> [بعدا]ن خلين تعسة سين متوالياب أولمن جمادى الآشرة من سنة 
نسع وسبعين وما[ یتین | 


۷ [وشرط اسح]ق بن سرى شروطا أوجبها على نفسه بعد أن عقد عقدة 


تكاحها ۰۰[ ] 
۸ [او] ذمّية فأهرها بيد امرأته هنيدة ابنت احق تطلقها عليه ما شات 
من [الطلاق] 


٩‏ [جايز] عليه ولازم له وكل جارية بخذها عليبا ۰ ۰۰ [بلکون بيعها :بيد 
اعسأته ه[نيدة ان شاءت عتقت ] 
٠ ۱‏ [وان شاءت بي إعت فعتقها وبيعها جايز عليه ولازم له ولا عنعها 
من آهلها ولا يمنع أهلها إمنها] 

١‏ اق بن سری بأمرها ورضائها بعد أرب آشپدت له شهودا 
بتوكاها إياه [وعايه] 


ملحق رفم )٩(‏ 
عقدالزواج رقم ۶ برجم تاریخه إلى القرن الثالث احجری. 
[ جرومان : أوراق البربیالعربیه > السمر الأول ] 


١‏ سم الله ارمن ال-ر)حلج)] 

۲ هذا ما أصدق حميد بن شهران أص[دق من العين] 
۳ ابید [الصری ع]شرین دینارا ٠‏ [ تاما] 
4 [وافیلا وابرانه من ذلك براة قبض واستینی ویبق ها [ كذا دیدارا مونر 
لها عليه الى انقضی ثمانية جج متوالیات 

ه أوطن تارج هذا الکّاب وعليه أن يتق الله عن وجایل فيا ويحسن 
صحبتها بلالمروف کا آحره الله تبارك وتعالى 

٩‏ به فی کابه وسنة مد رسوله صل الله عليه وعلى آ[له ۰۰۰۰ فیما عليه 
من ذلك ودرجة زايدة كقول 

۷ الله تعال ولارجال عليين درجة والل[4] عزيز حكم وتول تزويجيا... 
ی 1 ریم ایا 

۸ ورضابا وتوکلها إياه بذلك واشمادها لما [وعلي]ها وهی یومیذ بنت 


بكر بالغ صعيحة الشل 
٩‏ والبدن جايزة الس لها وعليها ف(رضی حميد بن شهران بپذا] ل 
الذ کور عاجله واجله 

۱۰ وعل الشرايط المذ كورة فيه وقبل ا[ ازوج المذكور هذا اک القر 
ما شرط له وعلیه 


۱ خوج ۰۰ [ق صعة عقوم وابداتهم وجواز آمورهم طالعينزل. غر. 
مكرهين] وإلا جپیرین ولا [مض‌لطهدین 
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انافة نة الام 


: رحبة أ أبوب ۲۰۸ و 
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فی مصر ج ۲ 


الاعضافات المتعاقبه الق طرأت على جامع رو بن العاص. 
من-کنا ب العارة الاءسلامية ىم مسس_للدكتور كال الدين سامح. 


ملحق رم )١١(‏ 


ادن الآبار 


ابن آبى اصديبعة 


ابن الاثدر 


ابن الاخوة 


المصادر والمراجع العربية والمعرية 
أولاء المصادر العريدة: 


(آپو عبد الله محمد بن عبد الله بن أبى يكرت عام ۸1٥۹‏ / 
١‏ التكملة لكتاب الصلة ٠١‏ جزء. مكتبة الخانجى يمصر 
والثني ببیروت ‏ جا ۰ م: جا 1 


يونس السعدی الخزرجی ت عام ۵۱۱۸/ ۱۲۱۹ح): 
رضا. 
دار مكدية الحياة ‏ نیبروت ۵ م. 


(عز الدين آبي الحسن على ين أيى الكرم محمد الشييانى 
ت عام ۵۱۳۰/ ۱۲۳۲م): 
العرپی - پیروت ‏ لبنان (بدون تارييخ). 

5 الکامل فى التاریخ ۱۲۰ جرء. دار صادر - بیروت ۲ شش 
ھ/ ۱۹۸۲. 


(محمد بن مجمد ين آحمد القرشي ت ۸۷۲۹ / ۸ع): 

 »‏ معالم القرية فى أحكام الحسبة . تحقیق الدکتور محمد 
محمود شعبان والاستان صدیق آحمد عیسی الطیعی . 

الهيتة الصرية العامة للكتاب ‏ القاهرة ۱۹۷۲م. 


۳۳۳ 


ابن [باس 


ابن بسام 


أبن بطوطة 


اين البيطار 


ابن تيمية 


ب هه 


۳۷ 


(محمد بن آحمد بن !یاس الحنفی ت عام 7۵۹۳۰ ۱۰۲۲م): 

٣‏ بدائع الزهور فى وقائع الدهور. الجز, الأول من القسم الاول. 

تحقیق الأستاذ محمد مصطفی. 

الهيئة المصرية العامة للکتاب ‏ القاهرة - الطبعة الثانية 
۷/۲ م. 


(محمد بن آحمد بن پسام الحتسب عاش قبل عام ٤٤۸ه/‏ 
۰ عم 

۷ نهاية الرتبة فى طلب الحسبة. تحقیق الاستاذ حسام الدین 
السامرائی. مكتبة العارف - بغداد ۱۹۱۸م. 


۷م): 
م رحلة ابن بطوطة. دار بیروت للطباعة والنشر - بیروت 
۰ ۱۹۸۰م. 


(ضیاء الدین عبد الله بن أحمد الاندلسی الالقی ت عام 
(YEA / ۲‏ 

٩‏ الجامع لفردات الادوية والاغنية. مكتبة الثنی بيغداد (بدون 
تاریخ). 


(تقی الدین آحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام بن عبد الله 


ابن جبير 


ابن جزی 


ابن الجوزى 


ابن حوقل 


امن خرداذية 


عام اهسار /ااكام): 


۱ رحلة ابن جبين. دار بيروت للطباعة والنشر ‏ بيروت 
5 ه/ ۱۹۷۹م. 


(عبد الله بن محمد بن جزى الكلبى الخرناطی عاش الى 
آواخر القرن الثامن الهجرى وريما أدرك أوائل التاسع / 
الرابع عشر. الخامس عشر الميلاديين): 

۳ الخيل. تحقیق الأستاذ محمد العربى الخطابى . دار 
الغرب الاسلامى ‏ بيروت - لبنان ۱۹۸۲م. 


(أبى الفرج عبد الرحمن بن على بن محمد بن الجوزى ت 
عام لاكدهر ۱۲۰۰م): 


۳ سيرة عمر پن الخطاب . تحقیق طاهر النعسان الحموی 
وأحمد قدری کیلانی . 
المكتبة التجارية الکبری (الطبعة الصریة) - الفاهرة (بدون 
تاریخ). 


(آبو القاسم بن حوقل النصيبى ت عام ۰ .*۰ كم): 
14 صورة الارض. دار مكتبة الحياة - فیروت ۹م. 


(أبى القاسم عبيد الله بن عبد الله ت فى حدود عام .٠‏ 'هثر 


36 المسالك والمالك. مکتية الثنی بقداد خكام. 


۳۲۵ 


ابن خلدون 


ابن خلکان 


ابن الداية 


ابن دقماق 


۳۳۹ 


(عبد الرهمن بن محمد بن خلدون ث عام ۵۸۰۸/ 
۶۰ ام): 

. العبر ودیوان البتد! والخبر . ۷ أجزاء‎ -١ 
/۵۱۳۹۱ مؤسسة الاعلمی للمطبوعات  بیروت  لبنان‎ 
. 

۷- القدمة. ۳ أجزاء. تحقيق الدكتور على عبد الواحد وافى . 
دار نهضة مصر للطبع والنشر - القاهرة - الطبعة الثالثة 
(بدون تاريخ). 


(أبى العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبى بكر بن 
خلكان ت عام ١14ه/‏ ۱۲۸۲ م): 

۸ وفيات الأعيان وأنياء آبناء الزمان. ۸ أجزاء . 
تحقیق الدکتور إحسان عباس . دار الفکر ودار صادر - 
بیروت ۵۱۳۹۷/ ۱۹۷۷م. 


(أحمد بن یوسف الکاتب العروف باین الداية ت عام 
۰ ه/ 101م( 

6 المكافأة وحسن العقبی . تحقیق محمود محمد شاک . 
دارالکتب العلمية - بیروت - لبنان (بدون تاريخ). 
(ابرهیم ين محمد بن آیدمر العلائی ت عام ۵۸۸۰۹/ 
عم 

۰ الانتصار لواسطة عقد الأمصارء فى تاريخ مصر 
وجغرافیتها. وبآخره فهارس کتاب الانتصار. الجرء الرابع 
والخامس. 
تحقیق لجنة إحياء التراث العریی - دار الافاق الجدیدة - 


بیروت (بدون تاریخ). 


ابن الراهب 


ادن رسته 


ابن زولاق 


این الساعی 


این سعد 


(آبو شاكر بطرس بن آبی الکرم المهذي العروف بابن 
الراهپ): 


7" الاعلاق النفيسة. الچلد السابم. طبعة لیدن ۱۸۹۱م. 


(الحسن بن زولاق ت عام ۵۲۸۷/ 2۹۹۷) 

۳ آخبار سیبویه الصری . تحقیق محمد ابراهیم سعد 
وحسين الدیب. مكتية الاداب ‏ القاهرة ‏ الطبعة الاولی 
۲ م 


(تاج الدین آبی طالب على بن آنجب العروف بابن الساعی 
ت عام الاكه/ر ۱۲۷۰م): 

4 تساء الخلفاء السمى جهات الأتمة الخلقاء من الحرائر 
والإماء . 
حف الد تون تحط جوان: سس له تخائن لحرن العدى 

(۲۸) - دار العارف القاهرة ۱۹2۸م. 

(محمد بن سعد ت عام ۲۳۰ه/ ۶ ۸۶م): 

۰ الطبقات الکیری . ۸ آجزاء » دار صادر - بیروت (بدون 
تاريخ). 
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1 الفرب فى حلی المغرب. الجزء الأول القسم الخاص بمصر. 
تحقیق الدکتور زكى محمد حسن - الدكتورة سيدة كاشف ‏ 
الدکتور شوقی ضیف. مطبعة جامعة القاهرة ۱۹۰۲. 


۳۳۷ 


ابن طباطيا 


ابن عبد الحكم 


ابن عبد الحكم 


ابن العدری 


(على بن سعيد الغربی عام ۸/۵۱۸۰ 15181م): 

37 النجوم الزاهرة فى حلى حضرة القاهرة. القسم الخاص 
بالقاهرة من كتاب المغرب فى حلى المغرب. تحقيق الدكتور 
حسین نصار. دار الكتب ‏ القاهرة ١151م‏ 


(محمد بن على بن طباطيا المعروف بابن الطقطقى ت عام 
5/١‏ 1ام): 

8 الفخرى فى الآداب السلطانية والدول الاسلامية. مطبعة 
محمد على صييح وأولاده ‏ ميدان الأزهر ‏ القاهرة (یدون 
تاريخ). 


۹ سيرة عمر بن عيد العزیز على ما رواه الامام مالك بن 
آنس وأصحابه رواية ابنه أبى عيد الله محمد (ت ۸-۸ 


الم). 
تصحيح وتعليق آحمد عبيد. مكتبة وهبة ‏ القاهرة ‏ الطبعة 
الثانية ۱۹۸۳م. 


(آبو القاسم عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الحكم ت عام 
(AV. ۷‏ 

۰ فتوح مصر وأخبارها . مكتبة الثنی - بغداد (بدون 
تاریخ). 


(غریفوریوس آبو الفرج بن اهرون العروف بابن العبری ت 
عام ۵۲۸۰ ۱۲۸۲م): 
الطبعة الثانية ۱۹۰۸ م. 


اين العماد (أبى القلاح عيد الحى بن احمد بن محمد الحنبلی ت عام 
۹ 111/8م): 
1¥ شذرات الذهب فى أخيار من ذهب A.‏ آجراء. مكتية 


ادن فرحون (القاضی يرهان الدين بن فرحون الالکی ت عام 59لاه/ر 
ذا الدیباج آلذهب فى معرفة أعيان علماء آلذهپ ۲ جنء 
تحقيق الدكتور محمد الأحمدى آبو النور. دار التراث للطبع 


أبن فضل الله العمرى (شهاب الدين ابی العياس أحمد بن يحيى ت عام ٩‏ ۵۷-/ 
(YEA‏ 
٤‏ مسالك الأيصار فى ممالك الأمصار. تحقيق دوروتيا 
كرافولسكى. المركز الاسلامى للبحوث- بيروت - الطبعة 
الاولی "٠غ‏ اهثر ۱۹۸۵م. 


ابن الفقيه ([بو بكر احمد بن محمد الهمذانی المعروف بابن الفقيه ت 
أو اخر القرن الثالث الهجری/ أوائل العاشر الميلادى (: 


ابن قتبية (أبى محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدینوری ت عام 
1الاه/ ٩۸م):‏ 
۳ عيون الأخبار . ۲ مجلد. المؤسسة المصرية العامة للتاليف 


ابن قيم الجوزية 


ابن كثير 


ادن مماتى 


ابن النقاش 


ابن الوردى 


(Yo. / 2۱ 

¥ آحکام آهل الذمة . ۲ جزء. تحقیق الدکتور صیحی 
الصالح . 
دار العلم للملايين ‏ بيروت ‏ لبنان ‏ الطبعة الثالثة ۱۹۸۳م. 


(عماد الدين أبى الفد! اسماعيل ين عمر بن كثير ت عام 
(IVY /AN¥t‏ 

۸ البداية والنهاية . ۱۶ جزء . مكتية العارف . بيروت- 
الطبعة السادسة 2۵۱۶۰۰/ ١۱۹۸م»‏ من الجزء الثالث إلى 
الجزء الثامن الطبعة الخامسة ۵۱۶۰۵/ ۱۹۸۶م. 


(الأسعد بن مماتی ت عام 1۰٦‏ ھ/ ۱۲۰۹م): 

5 قوانين الاواوین. تحقیق عزیز سوریال عطية. سلسة 
صفحات من تاريخ مصر العدد (۱۲) - مكتية مدبولی - 
القاهرة - الطبعة الاولی ۵۸۱۶۱۱/ ۱۹۹۱م. 


(آبو امامة محمد بن على بن النقاش ت عام ۷۱۲ه۵/ 
1م( 

٠‏ المذمة فى استعمال أهل الذمة. تحقيق الدكتور سعد بن 
حسين عثمان. أبها ‏ المملكة العريية السعودية ‏ الطبعة 
الاولی عم 


(زين الدين عمر بن مظفر الشهیر بابن الوردی ت عام 
(YEA ۷۹‏ 

۱ تاريخ ابن الوردی. الجزء الأول . الطبعة الحيدرية - 
النجف - الطبعة الثانية ۵۱۳۸۹/ ۱۹۹۹م. 


أبو عبيد 


أبو الفداء 


أبو المحاسن 


يو دوسف 


الأبشيهى 


۲ الأموال. تحقيق محمد خليل هراس. دار الكتب العلمية 
بيروت - لبنان ۱۹۸۲م. 


(عماد الدين اسماعيل بن محمد بن عمر المعروف بأبى 
الفداء ت عام ۵۷۳۲/ ۱۳۳۱م): 
۲ تقویم البلدان. دار الطباعة السلطانية - باريس ۱۸۶۰م. 
۶4 الختصر فى آخبار البشر . ۶ اجراء. الطبعة 
الحسينية المصرية ‏ القاهرة - الطبعة الأولى ۱۹۰۷م. 


(جمال الدین بوسق بن تغرى بردی الاتابکی ت عام 
۶ 515 ام): 

£0 التجرم الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرة NY.‏ جزء. وزارة 
الثقافة والارشاد القومی - المؤسسة المصرية العامة التاليف 
(القاضى يعقوب بن ايراهيم ت عام ۵۱۸۲/ ۷۹۸م): 

41 الخراج. المطبعة السلفية ومکتبتها. القاهرة - الطبعة الرابعة 
۲ ۱۹۷۲م والطبعة الثانية ۱۳۰۲ه/ ۳۳٩۱م.‏ 


(شهاب الدين محمد بن أحمد ين أبى القتح ت عام ۵۸۰۰/ 
1م( 

۷ المستطرف فى كل فن مستظرف . ۲ جزء. تحقيق الدکتور 
مفيد محمد قمحة. دار الكتب العلمية ‏ بيروت -لبنان - 
الطبعة الأولى ۵۱6۰۳/ ۱۹۸۳م. 


الادفوی 


الأصطخرى 


الاصفهانی 


الیلاذر ی 


۳۳۲ 


(آبو الفضل كمال الدين چعفر بن ثعلب الشاقعی ت عام 
۷۸ ۱۳۶۷م): 

۸ الطالع السعید الجامع آسماء نجباء الصعید. تحقیق سعد 
التالیف والترجمة - القاهرة ام 


(ابن اسحاق ابراهیم بن محمد الفارسی الاصطخری 
العروف بالکرخی ت فى التصف الأول من القرن الرابع 
الهجری / العاشر الیلادی) : 

9 السالك والمالك . تحقیق الدکتور محمد چابر عبد العالء 
مراجعة محمد شفیق غریال. 
وزارة الثقافة والارشاد القومی ‏ القاهرة ۵۱۳۸۱/ ۱۹۲۱م. 


"١‏ ھر كككم): 
۰ الاغانى. ۲۰ جزء. تحقيق ابراهيم الأبيارى. 
دار الشعب ‏ القاهرة ۱۲۸۹ه۵/ ١٠151م.‏ 


(آبو الحسن آحمد بن یحیی بن چاپر بن داود البغدادی ت 
عام ۵۲۷۹/ ۲٩م):‏ 

۱ فتوح البلدان. مراجعة وتعلیق رضوان محمد رضوان. دار 
الکتب العلمية - بيروت ‏ لبنان ۵۸۱۶۰۳/ ۱۹۸۳م. 


(آبو محمد عبد الله بن محمد الدینی ت فى النصف الأول 
من القرن الرابع الهجرى / العاشر الميلادى): 

۲ سيرة أحمد بن طولون. تحقيق محمد كرد على. مكتية 
الثقافة الدينية - القاهرة (بدون تاريخ). 


(آبو حاتم محمد بن حبان بن أحمد ت عام ۲۵۶ه۵/ 
٥م(‏ 

و۳ مشاهير علماء الأمصار وأعلام فقهاء الأقطار . تحقيق 
مرزوق على ابراهيم . دان الوفاء للطباعة والنشر والتوزیع - 
النصورة - القاهرة ‏ الطيعة الأولى 4A1‏ / 151م. 


(القاضی أي الحاسن الفضل بن محمد ت عام ۲اه / 
۰0۰ ام): 

۶ تاريخ العلماء النحويين من الب صریین والكوفيين 
وغیرهم تحقیق الدکتور عبد الفتاح محمد الحلو. جامعة 
الامام محمد بن سعود الاسلامية - الجلس العلمی رقم 
(۱۰) - طباعة إدارة الثقافة والنشر بالجامعة - الریاض 
۱ ۱۹۸۱م. 


(آدولف جرومان): 

0-6 أوراق البردى العربية ۳ آسفاردار الکتب الصریه - 
مراجعة الأستان عيد الحميد حسن ۶ م. 
الاستان عبد الحميد حسن ۱۹۱۷م. 
الدكتور محمد مهدى علام ۸م. 
السفر السادس ترجمة ومراجعة وتعليق الدکتور عبد 
العزیز الدالی 5/ا5ام. 


۳۳۳ 


الجهشيارى 


الحافظ اين رجب 


الحميرى 


الخزرجی 


الذهبی 


(آیو عبد الله محمد ین عیدویس ت عام ۸/۵۲۲۱ ۶۲٩م):‏ 
1 الوزراء والكتاب. تحقیق مصطفی السقا - ابراهیم 

الابيارى ‏ عبد الحفیظ شابی . مطبعة مصطفی البابی 

الحلبی وآولاده - القاهرة - الطبعة الثانية ۵۱۶۰۱/ ۱۹۸۰م. 


(ت عام ۵۷۹۵/ ۱۳۹۲م): 

۷ الاستخراج لاحکام الخراج. تحقیق جندی محمود شلاش 
الهیتی. مكتبة الرشد للتشر والتوزيع ‏ الریاض - الطبعة 
الاولی ۱۹۸۹م. 


(محمد عبد النعم الحميرى من أيتاء القرن الثامن 
الهجری/ الرابع عشر الیلادی ): 

۸ الروض العطار فى خير الاقطار . تحقیق الدکتور إحسان 
عباس. مكتبة لبنان - بیروت ۱۹۷۰م. 
( الحافظ صفی الدین آحمد بن عبد الله بن آبی الخیر بن 

4 خلاصة تذهیب الکمال فى أسماء الرجال . المطيعة 
الخيرية . القاهرة - الطبعة الاولی ۸۵۱۲۲۲ ۱۸۹۶م. 
(شمس الدین آبی عبد الله محمد بن آحمد بن عثمان ت 
عام ۷2۸ ه/ ۱۲۶۷م): 

٠‏ تاريخ الاسلام ووفیات الشاهیر والاعیان. تحقیق الدکتور 
عمر عبد السلام تدمری. دار الکاتب العریی - بیروت . 
الطبعة الاولی ۱۹۸۷ - ۱۹۸۸م. 

۱ تذكرة الحفاظ. ٤‏ أجزاء. دار إحياء التراث العربی - بیروت 
- لبنان (بدون تاریج). 


الرازى 


الزییدی 


ساويرس 


۲ العبر فى خبرمن غبر ۲ جزء . تحقيق الدكتور صلاح 
الدين المنجد. التراث العريى ‏ سلسلة تصدرها دائرة 
المطيوعات والتشر العدد (۶) - الكويت ۱۹۱۰م. 

۳- معرفة القراء الکیار على الطبقات والاعصار . ۲ جزء. 
تحقیق بشار عواد معروف - شعیب الارتاوموط ‏ صالح 
نى عباس م آلرشاله نة “اش الأزلى 
۶ ۱۹۸۶م. 


(أيى بكر محمد بن الحسن الاندلسی ت عام ام شاثر 
۹م): 
65 طبقات التحويين واللفويين. تحقيق محمد آیو الفضصل 
ابراهیم. سلسلة ذخائر العرب العدد )٩۰(‏ - دار العارف - 
القاهرة ۱۹۷۳م. 


(ساویرس بن القفع عاش حتی التصف الثانی من القرن 
الرابع الهجری/ آواخر العاشر الیلادی). 

7- تاريخ بطاركة الكنيسة الصرية أو سير الآباء البطا رکة. 
الجلد الثانی (۲ آجزاء). مطبوعات جمعية الآثار القبطية ‏ 
مطبعة العهد العلمی الفرنسی للآثار الشرقية ‏ القاهرة 
جا ۰۸۱۹۶۳ ۲ ۱۹۶۸ چ۲ ۱۹۰۹م. 


۳۳۵ 


السيوطى (جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر ت عام ١1كه/‏ 
م( 
۸- بغية الوعاة فى طبقات اللغويين والنحاة. ۲ جزء تحقيق 
محمد آبو الفضل ابراهيم. مكتبة عيسى البابى الحلبى 
وشركاه ‏ القاهرة الطبعة الأولى جا ۱۹1۶م» ج؟ 
عم 
٩‏ تاريخ الخلفاء. الکتبة التجارية الکبری - القاهرة - الطبعة 
الرابعة ۵۱۳۸۹/ ۱۹٦۹‏ م. 
۰ حسن الحاضرة فى تاريخ مصر والقاهرة . ۲ جزء. 
تحقیق محمد آبو الفضل ابراهیم . دار إحياء الکتب العربية 


- عیسی البابی الحلیی وشرکاه - القاهرة - الطبعة الاولی 
جا 1۹1۷م ۲ ۱۹۱۸م. 


ذبد الديارات. تحقيق كوركيس عواد. مطبعة العارف 5 بفداد ۳ 
الطبعة الثانية ۵۱۳۸۲/ 1577م. 


الشعرانى (آبو المواهب عبد الوهاب بن أحمد بن على الأنصارى 
الشافعى المصرى من أعيان علماء القرن العاشر الهجرى/ 
السادس عشر الميلادى): 


NY‏ الطبقات الکیری ۰ جزء . مطبعة مصطفی البابی الحلبی 
وأولاده مص - القاهرة 5 الطبعة الأرلى ٤ / AYY‏ م. 


۳۳۹ 


الشیرازی 


الصولی 


الطدری 


(مجد الدين محمد بن يعقوب الفیروزابادی ت عام ۸۱۷/ 
عم« 
۲۳ القاموس الحیط . 5 أجزاء .الهيئة الصرية العامة 
للكتاب ‏ القاهرة ۵۱۳۹۷/ ۱۹۷۷م. 


۶ نهاية الرتبة فى طلب الحسبة. نشره الدکتور السيد الباز 
العرینی» واشراف الدكتور محمد مصطقی زيادة. 
مطبعة لجنة التالیف والترجمة والنشر. القاهرة ۱۳۹۰ / 
عم 


(أبى بکر محمد بن یحیی ت عام 7/۵۲۳۱ ١٤۹م‏ وقیل عام 
(E1 ۰‏ 

6 آدپ الكتاب. تعليق محمد بهجه الأثرى ومراجعة محمود 
شکری الالوسی. دار الياز للطياعة والنشر ‏ يقداد 
۱ ۱۸۹۱م. : 
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(أبى جعقر محمد بن جرير ت عام ٠١‏ اهار ؟اخم): 

1 تاريخ الرسل والملوك. ۱۰ أجزاء. تحقيق محمد أيو الفضل 
ابراهیم. سلسلة ذخائر العرب العدد (۲۰) - دار العارف - 
القاهرة - الطبعة الرايعة (بدون تاریخ). 


(ابن یوسف بن محمد بن على موفق الدین ت عام /۵۱۲٩‏ 
جم( 

۷ الافادة والاعتبار فى الامور المشاهدة والحوادث المعايتة 
بأرض مصر. تحقيق أحمد غسان سبانو. 
دار قتيبة - دمشق - الطبعة الأولى ۵۱۶۰۳/ ۱۹۸۳م. 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۳۳۷ 


القلقشندى 


الکندی 


۳۳۸ 


(أحمد بن محمد بن على ت عام ۵۷۷۰/ ۱۳۱۸م): 
8 المصباح النیر. مكتبة لبنان ۱۹۸۷. 


(آبو العباس أحمد بن يوسف بن أحمد الدمشقى الشهير 


بالقرمانی ): 
٩۹‏ اخبار الدول وأثار الأول فى التاریخ. عالم الکتب ‏ بیروت 


(بدون تاریخ). 


(آبو العباس آحمد بن على ت عام ۵۸۲۱ ۱۶۱۸م): 

A.‏ - صيح الأعشى. فى صتاعة الإنشاء NE.‏ حجنء. الهيتة 
المصرية العامة للكتاب ‏ القاهرة ۱۶۰۵ه/ ۱۹۸۰م. 

۱ قلائد الجمان فى التعريف بقبائل عرب الزمان. تحقيق 
إبراهيم الابیاری. دار الكتب الحديثة ‏ القاهرة الطبعة 
الاولی ۱۳۸۳ھ/ 15319م. 

۲ مآثر الأنافة فى عالم الخلافة. ؟ آجزاء. تحقيق عبد 
الستار آحمد فراج . عالم الكتب ‏ بیروت (بدون تاريخ). 
الابیاری . 
القاهرة - الطيعة الاولی عم 


۰ ۱ م): 

۶ - الولاة وکتاب القضاة. دار الکتاب الاسلامی - القاهرة 
(بدون تاریخ) عن طبعة دار الآباء الیسوعیین - بیروت 
۸ 


الکندی 


اماوردی 


السعودی 


( عمر بن محمد بن یوسف الکندی الصری ت بعد عام 
۰ 1م( 

۰ فضائل مصر . تحقیق ابراهیم أحمد العدوی - على 
محمد عمر . 
دار الفکر - بیروت. ومكتبة وهبة - القاهرة - الطبعة الاولی 
م. ۱ 


(أبى الحسن على بن محمد بن حبيب البصرى البغدادى ت 
عام ۰۰ه/ ۵۸ ۰م( 

۲ الاحکام السلطانية والولایات الدينية. دار الکتب العلمية - 
بیروت لبنان (بدون تاریخ). 


(محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الثماتی الازدی البصری آبو 
العباس البردت عام ۵۲۸۰/ ۸۹۸م وقیل عام ۵۲۸۲/ 
۸۹۹م( ۱ 

۷ - الكامل فى اللفة والأدب. ۲جزء. المكتبة التجارية الکبری - 
القاهرة 6۵ھ ۱۹٤0‏ ۱۹۶۱م. 


(أبى سالم ت عام ۱۰۲ه/ ۱۲۰۶م): 

488 العقد الفريد للملك السعيد. المطبعة الوهبية 7/؟١هر‏ 
۷ 
(آبو الحسن على بن الحسين بن على ت عام ۵۲۶۱/ 
لادكم): 

- التتبیه والاشراف. مراجعة عبد الله اسماعيل الصاوی. 
مكتبة الشرق الإسلامية ومطبعتها ‏ القاهرة ۵۱۲۰۷/ 
۸+م. 


۳۳۹ 


المفضل دن سلمة 


القریزی 


۳۹۰ 


۰ مروج الذهب ومعادن الجوهر. 3 أجزاء . فتحقیق محمد 
محیی الدین عبد الحمید. المكتبة العصرية - صیدا - بیروت 
AV ۷‏ 


(آبو طالب الفضل بن سلمة بن عاصم ت عام ۵۲۹۰ / 
۹م( 

١‏ الملاهى وأسمائها من قبل الموسيقى. تحقيق غطاس عبد 
اللك خشية. الهيئةالمصرية العا مة للكتاب ‏ القا هرة 
6م. 


(محمد بن أحمد القد سی ت عام ۲۹۰ ۹۹۹/۵ م) : 

۳ - آحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم . اختار النصوص 
وعلق عليها وقدم لها غازى طليمات.المختار من التراث 
العريى رقم (۱۳) - منشورات وزارة الثقافة والارشاد 
القومى ‏ دمشق ۱۹۸۰ م. 


(تقی الدين آیو العباس أحمد بن على ت عام ۸۶۰ ه ۶ 
۱ م( 

۳ إغاثة الامة بکشف الفمة أو تاريخ الجاعات فى مصر . 
دار اين الولید ‏ حمص (بدون تاريخ ). 

۶ البيان والاعراب عما بآرض مصر من الاعراب. تحقيق 
الدکتور عبد الجید عابدین. عالم الكتب ‏ القاهرة - الطبعة 
الاولی ۱۱٩۱م.‏ 

۰ الواعظ والاعتبار یذکر الخطط والآثار العروف بالخطط 
القريزية . دارصادر - بیروت (بدون تاریخ). 


مؤلف مجهول (كاتب مواکشی من كتاب القرن السادس الهجری/ الثانى 
عشر الميلادى ): 

51 الاستيصار فی عجائب الأمصارء وصقف مكة والمدينة 

ومصر ويلاد المغرب. تشر وتعليق الدكتور سعد زغلول عبد 

الحميد. دار الشؤون الثقافية العامة (افاق عربية) ‏ بقداد 


۹۸۹ ام. 
الندیم (آبو الفرج محمد بن آبی یعقوب إسدق العروف بالوراق 
ت عام ۲۳ م( 
۷ . الفهرست. تصقیق رضا - تجدد ابن على بن زين 
العایدین. 


الوطواط (محمد بن ابراهیم بن یحیی الکتبی ت عام ۵۷۱۸/ 
۸ : 
۸ مباهج الفکر ومتاهج العبرء صفحات من جغرافية مصر. 
تحقیق الدکتور عبد العال عبد التعم الشامی . الجلس 
الوطنی الثقافة والفنون والاداب - قسم التراث العریی - 
السلسلة التراثی 2 - الکویت - الطبعة الاولی ۵۱۶۰۱/ 
۹۸۱ 


ياقوت (شهاب الدین آبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموی 
الرومی البغدادی ت عام ۱۲۱ه/ ۱۲۲۸م): 
٩‏ معجم الأدباء.٠؟‏ جزء دار الفكر - القاهرة ‏ الطبعة الثالثة 
ه/ ۱۹۸۰م. 
٠‏ معجم البلدان . » اجزاء. دار صادن بيروت (بدون 
تاريخ). 


۱۳۱ 


يحيى بن آدم (القرشى ت عام ۵۲۰۳ ۸۱۸م): 
۱ الخراج. صحمه وشرحه ووضع فهارسه الشيخ أجمد 
محمد شاكر المطبعةالسلفية ومكتبتها ‏ القاهرة 
۲/۷ م والطبعة الثانية ۱۳۸۶ه/ ۱۹۱۶م. 


اليعقوبى (آحسمد بن آبی يعقوب بن واضح الکاتب ت عام 
۶ ۷٩۸م):‏ 
۲ - البلدان. طبعة لیدن ۱۸۹۱م. 


الیماتی . ( عبد البافی بن عبد الجید ت عام ۵۷۶۳/ ۱۲۶۲م): 

۳ إشارة التعیین فى تراجم التحاة واللغویین. 
تحقیق الدکتور عبد الجید دياب. مركن الاك فيصل البحوث 
والدراسات الاسلامية - السعودية ‏ الطبعة الأولى 7/۵۱۰۳ 
۳۹ ۱ 


۳۷ 


ابو صالح الگفی 


أحمد امین 


أحمد تيمور باشا 


أحمد جاب الله 
دی 


احمل الشریاصی 


ثافيا: المراجع: 


(الدكتور): 
۱ القن الاسلامى. أصوله ‏ فلسفته ‏ مدارسه. 
دار العارف - القاهرة (بدون تاريخ ). 


۲ ظهر الاسلام. ٤‏ أجزاء . مكتبة النهضة المصريةالقاهرة 
(بدون تاريخ)ج١:4,7‏ الطبعة السادسة, ج؟ الطبعة 


الخامسة. 
۳ فجر الاسلام . مكتبة النهضة المصرية ‏ القاهرة ‏ الطبعة 


۶ التصوير عند العرب . أخرجه وزاد عليه الدراسات الفنية 
مطبعة لجنة التالیف والترجمة والنشر - القاهرة ۲+ 


ه. الحضارة الاسلامية خلال الاربعة عشر قرفا الماضية: 
التعلیم والتربية عند السلمین. 
دراسات فى الحضارة الاسلامية بمناسبة القرن ۱۵م - 
الجلد الأول الهيئة الصرية العامة للکتاب - القاهرة 
۸۰+ 


1 الائمة الاريعة. سلسلة کتاب الهلال العدد (۱۱۲) - دار 
الهلال ‏ القاهرة سبتمیر ۱۹1۶م. 


۳:۳ 


أحمد عيد الرازق (الدکتور): 
أحمد ۷ وسائل التسلية عند المسلمين. 
درسات فى الحضارة الإسلامية بمتاسبة القرن 5١م‏ 


المجلد الأول الهيئة المصرية العامة للكتاب ‏ القاهرة 
6م 


أحمد عند السلام (الدكتور): 

تاصف ۸ الشرطة فى مصر الإسلامية. 
الزهراء للاعلام العریی - القاهرة - الطبعة الاولی 
۵۱۶۷ /۱۹۸۷م. 


لحمدصادق سعد ۹١‏ - تاريخ مصر الاجتماعی - الاقتصادی. 
دار اين خلدون - بيروت - الطيعة الاولی ۹ م. 
ادم متز ۰- الحضارة الاسلامية فى القرن الرابع الهجری. ۲ چزه. 
ترجمة الاستأت الدکتور محمد عیدالهادی آیوریدة. 
مطبعة لجنة التالیف والترجمة والنشر - القاهرة - الطبعة 
التالثة ۸۵۱۲۷۷ ۷ م. 


۹۱ هدية العارفين - أسماء الولفین وأثار الصتفين 5 
الیخدادی 


۲ آچزاء. . 
مكتبة الثنی - بغداد عن طبعة استانبول ۱۹۰۱م. 


أمينة آحمد إمام (الدکتورة) : 

الشوریجی ۳ - رؤية الرحالة السلمن للاحوال الالية والاقتصادية لاصر 
فى العصر القاطمى (۳۰۸ - ۵07۷ / ۹1۹ - ۱۱۷۱م). 
رسالة دكتوراة غير متشورة. 


كلية البنات - جامعة عين شمس ۱۹۹۲م. 


۳: 


الاب انس تساس 
الکرملی 


آیدرس بل 


توفیق سلطان 
الیوزیکی 


۳ - النقود العربية والاسلامية وعلم النمیات. 
مکتبة الثقافة الدينية - القاهرة - الطبعة الثانية ۱۹۸۷م. 


(ه . آیدرس بل) : 
۶ - مص من الإسكنس الاکیر حتی الفتح العریی. 
ترجمة الدکتور عبد اللطیف آحمد على والدکتور محمد 
عواد حسين. 
مكتبة النهضة المصرية ‏ القاهرة ۱٩۰۶‏ 


(الدكتور الفرید . ج . بتلر ) : 
فت الغرن لر ۲ چ 
ترجمة محمد فريد آبوحدید. 
سلسلة تاريخ المصريين العددين ۲۷ و۲۸ - الهيئة المصرية 
العامة للكتاب ‏ القاهرة ۱۹۸۹م. 


(الدكتوى 1. س. تريتون) : 
7 آهل الذمة فى الإسلام. 
ترجمة الدكتور حسن حيشى. 
۲ دار العارف- القاهرة ۳ الطبعة الثانية ام 


(الدکتور): 

۷- التعریب فى العصرین الاموی والعباسی - الجلة الصرية 
للدراسات التاريخية - الجلد الرابع والعشرون - القاهرة 
۷م . 


to 


جاستون فییت 


جرجى زيدان 


جون مارلو 


حسن إبراهيم 


۳:۹ 


۸ - الواصلات فى مصر فى العصور الوسطی. 
ترچمة محمد وهبی. 
بحث فى كتاب (فی مصر الاسلامية) مقالات منوعة لطائفة 
من الاساتذة - مطبعة القتطف والقطم - القاهرة ۱۹۲۷م. 


تاريخ التمدن ااسلامی . © آجزاء؛ 
مراجعة وتعلیق الدکتور حسين منس. 
دار الهلال - القاهرة ۱۹۱۸م. 


امه تاريخ النهب الاستعماری لصر ۸ _- ۲ 
ترجمة الدكتور عبدالعظيم رمضان. 
الهينة الصرية العامة للكتاب ‏ القاهرة ۷٩۱م.‏ 


(الدکتور): 


1 أجزاء. 
مكتية النهضة المصرية ‏ القاهرة 5 الطبعة الثالثة ۲ م. 


۳ - المجمل فى التاريخ الصری (حسن إبراهيم حسن 
وآخرون ). 
مطبعة مصطفی البابی الحلبی وآولاده - القاهرة - الطبعة 
الاولی ۱۳۲۱ه/ ۱۹۶۲م. 


دار السعد - القاهرة - الطبعة الثالثة ۱۹۰۰م. 


حسن محمود 


درویش النخیلی 


(الدکتور) : 

4 - العالم الإسلامى فى العصر العباسى (د. حسن محمود 
- د. احمد إبراهيم الشريف). 
دار الفكر العريى ‏ القاهرة ‏ الطبعة الخامسة (بدون 
تاریخ). ۱ 


6 العملة وتاریخها . 


(س. أ. ق حسینی) : 

۷ - الادارة العربية . 
ترجمة الدکتور [براهیم أحمد العدوی» ومراجعة عبد العزیز 
عبدالحق. 
سلسلة الالف کتاب العدد (۱۸۷) - مکتبة الداب - القاهرة 
(بدون تاریخ). 


۷ - الاعلام . قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من 
العرب والمستعريين والستشرقین. 
الجزء الخامس. 
مطبعة کوستاتسوماس وشرکاه - الطبعة الثانية ۵۱۲۷۶/ 
۵م. 


۸ - السفن الاسلامية على حروف العجم. 
دار المعارف ك القاهرة 5 الطبعة الثانية ۹ م. 
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۳:۲ 


رافت عبد الحميد 


(الدکتور): 
۹- الدولة والكنيسة. الجزءالأول E‏ مطبعة اطلس 
القاهرة ۵ م. 


- الدولة والكنيسة. الجزء.الثانی (ثناسیوس) مطيعة سعید 
رأفت - جامعة عبن شمس - القاهرة ۰ م. 


(الدکتور) : 

۲ - بعض التاثیرات القبطية فى الفنون الاسلامید. 
مجلة جمعية محبی الفن القبطی - الجلد الثالث ۱۹۳۷م - 
مطبعة المعهد العلمی الفرنسی للاثار الشرقية بالقامرة. 


۳ - الفن الاسلامی فى مصر . 
مطبوعات دار الاثار العربية ‏ القاهرة ١۹۲١‏ م. 
۶ - فتون الاسلام . 
مكتبة النهضة الصرية - القاهرة - الطبعة الاولی ۱۹۶۸م. 
6 فى الفنون الاسلامية . 
مطبعة الاعتماد - القاهرة ۱۹۳۸ 
کنون الفاطمیین . 
دار الکتب الصرية . القاهرة ۱۳۰۵ ه / ۱۹۳۷م. 


۷ - سيرة القاهرة . 
ترجمة الدكتور حسن ا حسین؛ والدکتور على ابراهیم 
حسينء وإدوار حلیم. 
مكتبة النهضة المصرية ‏ القاهرة - الطبعة الرابعة ۱۹۲۶م. 


سعاد ماهر محمد 


(الدکتورة) : 

۸- البحرية فى مصر الاسلامية وأثارها الباقية . 
دار الکاتب العربی للطباعة والنشر - وزارة الثقافة - 
القاهرة ۱۹۱۷ 

۹ - تطور العماثر الاسلامية الدينية يتطور وظائفها . 
الجلة التاريخية الصرية - الجلد الثامن عشر - القاهرة 
ام 

- الفتون الاسلامية  الهيثة المصرية العامة للكتاب‎ - ٠ 
. القاهرة 1۹۸1م‎ 


. النسيج الإسلامى‎ ١ 
الجهان الرکزی للكتب الجامعية والمدرسية والوسائل‎ 
مطابع دار الشعب - القاهرة ۱۹۷۷م.‎  ةيميلعتلا‎ 


(الدکتور) : 
عالم الکتب - القاهرة ۱۹۸۰م. 


(الدکتور) : 
۳ - العلم بين السجد والدرسة . 
بحث فى کتاب تاريخ الدارس فى مصر الإسلامية. 
سلسلة تاريخ الصریین العدد (0۱) - الهيتة الصرية العامة 
للکتاب - القاهرة ۹۹۲٩۱م.‏ 


. الفلاح والاقطاع فى عصر الأيوبيين والماليك‎ - ٤ 
الجمعية الصرية الدراسات التاريخية - القاهرة ۱۹۷۶م.‎ 


۳۹:۹ 


سليم حسن 


سلیمان نسیم 


سهام مصطفی 


ادو زید 


السيد البان 


العرینی 


السید طه السید 
أبو سديرة 


(الدكتور) : 


£0 مصر القديمة. ۲ چزه. 


(الدكتور) : 


1 - الأقباط والتعليم فى مصر الحديثة . 


۷ 


تقدیم ومراجعة الانبا غریغخوریوس, والدکتور عزیز سوریال 


القبطية والبحث العلمی (بدون تاریخ). 


(الدكتورة) : 

+ الحسبة فى مصر الإسلامية من الفتح العريى إلى نهاية 
العصر الملوکی. 

الهيثة:المصرية العامة للكتاب ‏ القاهرة 1۹۸٦‏ م. 


(الدکتور) : 


۸ - الحسبة والمحتسبون فى مخنو . 


الجلة التاريخية - الجلد الثالث - العدد الخانی - آکتویر 
.110 
۳ 


6 - مصر البيزنطية . 


دار النهضة المصرية - القاهرة (بدون تاريخ). 


(الدكتور) : 


العربى حتى نهاية العصر الفاطمى. 

(۲۰ ۷ھ / £ ۷م( 

سلسلة الالف كتاب الثانی العدد )٠١(‏ - الهيتة المصرية 
العامة للكتاب ‏ القاهرة ۱۹۹۱ م. 


سيدة اسماعديل 


(الدكتور): 


۱- الآذن المصرية. نظرة عامة عن اصلها وتطورها منذ الفتح 


العريى حتى الفتح العثمانى. 
مطبوعات وزارة الثقافة والارشاد القومى ‏ الهيئة العامة 
لشئون الطابع الاميرية - القاهرة ۸۵۱۲۷۸ 4 م. 


(الدكتورة) : 


"6 أحمد بن طولون . 


أعلام العرب العدد )٤۸(‏ - المؤسسة المصرية العامة للتالیف 
والأنباء والنشر - الدار المصرية للتاليف والترجمة ‏ 


العصور) ‏ الجمعية المصرية للدراسات التاريخية ‏ القاهرة 
£ م. 


وأهميته لدراسة التاريخ القومى. 
القاهرة ۱۹۱۰ - ۲ 


۰ - تعریب مجتمم الاسکندرية . 


بحث قى کتاپ (مجتمع الاسکندرية عبر العصور) - مطبعة 
چامعة الأسكندرية عام ۱۹۷۵م. 


۳۰۲ 


الفاطمی. مستخوج من (دراسات اثارية إسلامية) ‏ الجلد 

الثانی - القاهرة ۱۹۸۰م. 1 
۷ - دراسات فى النقود الاسلامية . 

الجلة التاريخية الصرية - الجلد الثانی عشر - القاهرة 

غ151 ۵ م. 


۸ - عيد العزيز بن مروان . 
أعلام العرب العدد (۷۰) - المؤسسة المصرية العامة للتالیف 
والتشر - دار الكاتب العريى للطباعة والنشر - القاهرة 
آکتوپر ۱۹٦۷‏ م. 


. العرب والبحار‎ - ٩ 
- حولية كلية البنات - جامعة غين شمس - العدد الرابع‎ 
يولية 1576م.‎ 


: نت مصادر التاريخ الإسلامى ومناهج البحث قيه‎ e 
مكتية الانجلو الصرية - القاهرة ۱۹۱۰م.‎ 


۱ - مصر الاسلامية وأهل النمة . 
سلسلة تاريخ الصریین العدد (۰۷) - الهيثة الصرية العامة 
للکتاپ ب القاهرة ۱۹۹۲م. 


سلسلة تاريخ المصريين العدد )۲٩(‏ - الهيئة الصرية العامة 
للكتاب ‏ القاهرة ۱۹۸۹م. ۱ 


عبد الحفیظ 
محمد على 


عبد الخالق سيد 
ابو رابية 


عبد الرحمن زكى 


عبد الله خورشيد 


۳ - مصر فى عصر الولاة . 
سلسلة تاريخ الصریین العدد (۱۶) - الهيئة المصرية العامة 
للكتاب ‏ القاهرة ۱۹۸۸ 

۶ - مصر فى فجر الاسلام من الفتح العربی إلى قیام الدولة 
الطولونية. 
دار النهضة العريية - القاهرة - الطبعة الثاتية ۱۹۷۰م. 


۰ - الحركة الديرية فى مصر وآثرها على بلدان الب حر 
التوسط فى القرنين الخامس والسادس الیلادیین. 
بحث فى کتاب (مصر وعالم البحر التوسط) إعداد وتقدیم 
الدکتور روف عباس .. دار الفکر للدراسات والتوزیم - 
القاهرة ۱۹۸۰م. 


1 - عمرو ين العاص . 
الزهراء للاعلام العریی - الفاهرة - الطبعة الاولی 
۸ ۷/۵ عم 


(الدکتور) : 
۷ - الفسطاط وضاحیتاها العسكر والقطائع. 
المكتبة الثقافية العدد (۱۵۸) - الدار المصرية للتاليف 


(الدکتور) : 

۸ - القيائل العريية فى مصر فى القرون الثلاثة الاولی 
للهجرة. 
دار الكاتب العريى للطباعة والنشر ‏ القاهرة ۱٩۱۷‏ 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۳۵۳ 


هد اه کته 


عبدالنعم سلطان 


عبدامتهع فاجد 


عطدة القوصى 


(الدكتور) : . 

٩‏ لصات من تاريخ الصياة الفکرية الصرية قبل الضتح 
العريى وپعده. ١‏ . 
مطبعة الشبكشى بالازهر - القاهرة ‏ الطبعة الاولی 
م 


(الدكتور) : 

۰- تاريخ الشرطة فى مصر الإسلامية فى عصر الولاة. من 
الفتح حتی قيام الدولة الطولونية ۲۰۶ه / 18الم. 
القاهرة ۱۹۸۰م (بدون مكان للطبع). 

١‏ المجتمع الصری فى العصر الفاطمی. دراسه تاريضية 
وثائقية. 
دار المعارف ‏ القاهرة ۱۶۰ه / ۱۹۸۰م. 


(الدكتور) : 

"7 - تاريخ الحضارة الإسلامية فى العصور الوسطى. 
مكتبة الانجلو الصرية - القاهرة ‏ الطبعة الثالثة ۱۹۷۳م 
والطبعة الخامسة ۱۹۸۱م. 


(الدکتور) : 

۳ - اضواء جديدة على تجارة الكارم من واقع وثائق الجنيرة. 
المجلة التاريضية المصرية ‏ المجلد الثانى والعشرون - 
القاهرة 1516م. 

۶ - تجارة مصر فى البهر الاحمر منذ فجر الإسلام حتى 
سقوط الخلافة العباسیة. 


عطية مصطفی 
مشرفة 


على إبراهيم 
جسن 


غلی حسنی 
الخريوطلى 


عمر رضا كحالة 


دار النهضة العريية ‏ القاهرة ١/ا5ام.‏ 

١‏ _ من آخبار الدن الإسلامية المتدثرة «تئيس». 
قبلت للنشر فى العدد الأول من (المجلة العربية للملوم 
الإنسانية) مجلة كلية الآداب والتربية - جامعة الكويت. 


(الدكتور) : 

1 - القضاء فى الإسلام بوجه عام وفى العهد الإسلامى فى 
مصر بوجه خاص إلى سنة 0/8اهف. 
مطبعة الاعتماد - القاهرة ‏ الطبعة الاولی 54؟١اه/ي5؟15ام‏ 
(الدکتور) : 

۷- مصر فى العصور الوسطی من الفتح العريى إلى الفتح 
العتمانی. 
مكتبة النهضة المصرية ‏ القاهرة - الطبعة الرابعة ‏ يناير 
عم 


(الدکتور) : 
۸ الپحر التوسط بحيرة عريية. 
سلسلة اقرا العدد (۲۶۷) - القاهرة (بدون تاریخ). 
۱ 
۹ المضارة العريية الاسلامية. 
مکتبة الخانجی - القاهرة - الطبعة الثانية ۱۹۷۰م. 


٠‏ - اعلام النساء فى عالی العرب والاسلام © اجزاء. 
المطبعة الهاشمية - دمشق - الطبعة الثانية ۱۹۰۹م. 


فاطمة مصطقى (لدكتورة): 


عامر 45- استضافة الجيوش الاسلامية أثناء الفتوحات الاسلامية. 
دار العلوم للطباعة ‏ القاهرة - الطبعة الاولی ۵۱۳۹۸ / 
۷۸م. 

کویلاند (ج . و. کوپلاند) : 


ترجمة الدکتور محمد مصطفی زيادة. 
مكتبة النهضة الصریة - القاهرة - الطبعة الثانية ۱۹۰م. 


لجنة الت‌اریخ ۸۳ خلاصة تاريخ السيحية فى مصر . 
القبطی مطبعة القتطف والقطم - القاهرة - الطبعة الثالثة ۱۹۲۰م. 
محمد رمزی 
۶ - القاموس الجفرافی للبلاد الصرية من عهد قدما,ء 
الصریین إلى سنة ۱۹۶۰. قسمين وفهرس. 
دار الكتب المصرية ‏ القاهرة. 
القسم الأول خاص بالبلاد التدرسة ۱۹۰۳ - ۱۹۵۶م. 
القسم الثانی آريعة اجزاء (ج ۱ ۱۹۰۶ - ١٥۱۹م‏ ج ۲ 
۸ ج ۳ اكلام ج ٤‏ ۱۹۱۳م). 


محمد ضياء الدین ‏ (الدکتور) : 50 
الریس ۰ الخراج والنظم الالية للدولة الإسلامية. 


مکتبة الانجلو الصرية - القاهرة - الطبعة الثانية ۱۹۱۱. 


۳۵۹ 


محمد عيد انعم 


(الدكتور) : 

1- السلطة القضائية وشخصية القاضى فى النظام 
الإسلامى. 
الزهراء للاعلام العربى ‏ القاهرة - الطبعة الأولى 
۹۸۸/۸ 


(الدکتور) : 
۷- القن الصری الاسلامی . 
سلسلة إقرا العدد (۱۱۶) - دار العارف - القاهرة ۱۹۵۲م. 


۸ - مصر الاسلامية وتاريخ الخطط الصرية. 
دار الكتب المصرية- القاهرة - الطبعة الاولی ۰ ۸ 
مم. 


مطبعة لجنة التاليف والترجمة والنشر - القاهرة - الطبعة 
الاولی ۸ عم 


۰ - شعراء مصر من الفتح الإسلامى إلى قیام الدولة 
الفاطمية (۲۰ - ۲۰۸ه).- 
(محمد عبدالتعم خفاجی - محمد مصطفی الاحی). 
الهيئة الصرية العامة للکتاب - القاهرة ۱۹۸۰م. 


۱ - مواکب الحرية فى مصر الاسلامية. 
الهيتة الصرية العامة للکتاب - القاهرة ۱۹۸۷م. 


ov 


محمد عرة دروزة 


محمد قتديل 
البقلى 

محمد كامل حسين 
محمد كامل مرسى 
بك 


۷ - عروية مصر فى خلل العروية الصريحة والإسلام. 
الجزء الثانى. 
سلسلة كتب قومية العدد (45) ماع الدار القومية ‏ 
القاهرة ۱۷ يناير ۱۱٩۱م.‏ 


“64 التعريف يمصطلحات صبح الاعشی. 
مراجعة الدکتور عبد الرحمن زكى. 
الهينة المصرية العامة للكتاب ‏ القاهرة ۱۹۸۲ 


(الدكتور) : 

4 - الحياة الفكرية والادبية بمصر من الفتح العربی حتى 
آخر الدولة الفاطمية. 
سلسلة الألف كتاب العدد (۲:۶) - مكتبة النهضة المصرية 
القاهرة 1564م. 


(الدکتور) : 

۰ - اللكية العقارية فى مصر وتطورها التاریخی من عهد 
الفراعنة حتی الان. 
مطبعة نوری - القاهرة ۹۳۱/۵۱۳۰۵٩۱م.‏ 


- التقاویم 
سلسلة الالف کتاب العدد (۱۱۳) - مطبعة نهضة مصر - 
القاهرة ۱۹۵۸م. 


۷- تاريخ القضاء فى الاسلام . 
الطبعة الصرية الاملية الحديثة ‏ القاهرة ۱۹۳۶م. 

۸ ۔۔ سیدات البلاط العباسی. 
دار الکشاف للنشر والطباعة والتوزیم - بیروت - لبنان 
۰م. 


مصطفی العبادی 


مصطفی عيد الله 
شیحة 


ِ‌ 


المعجم الوجیز 


(الدکتور) : 


٩‏ - مصر الاسلامية . الجزء الأول (من الفتح الإسلامى حتی 


وال الدولة الاخشيدية). 
مكتبة النهضة الصرية - القاهرة ۱۹۰۶م. 


(الدکتور) : 


۰ - الارض والفلاح فى مصر الرومانية. 


.١ 


¥ 


الجمعية المصرية للدراسات التاريخية ب القاهرة ۷۶٩۱م.‏ 


١‏ مصر من الاسكندر الأكبر إلى الفتح العريى. 
مكتبة الانجلو المصرية ‏ القاهرة ۱۹۸۰م. 


(الدکتور) : 

۱ - الآثار الإسلامية فى مص من الفتح العریی حتی نهاية 
العصر الایویی (۲۰ - ۵16۸ / ۱۶۱ - ۱۲۵۰م). 

مكتبة النهضة الصرية - القاهرة - الطبعة الاولی ۱۹۹۲م. 


۳۲ - طبعة وزارة التربية والتعلیم - الفاهرة ۵۱6۱۰/ 


تیب 


۰ 156م. 


(الدکتورة) : 


۰ - اللابس فى العراق خلال العصور العباسیة. 


الجلة التاريخية الصریة - الجلد الثالث عشر - القاهرة 
۷م. 


۳:۹ 


النجد فى اللفة ۱۰۰ -_دار المشرق - بیروت - الطبعة الحادية والعشرون 


والاعلام ۳ عم 
المورد ٠٣‏ - دار العلم للملايين ‏ بیروت - الطبعة الحادية عشرة 
/الاكام. 


الموسوعة المحصرية ۱۰۷ - الموسوعة المصرية تاريخ مصر القديمة وآثارها. 
المجلد الأول. الجزء الثالث تاريخ وآثار مصر الإسلامية. 
مطبوعات الهيئة العامة للاستعلامات (بدون تاریخ). 


القس منسی ١١8‏ _تاريخ الكنيسة القبطية. 
بوحنا مكتبة المحبة - القاهرة ۱۹۸۳. 
نقو لا بوسف ٩‏ تاريخ دمياط منذ آقدم العصور. 


مطبعة التحریر - القاهرة ۱۹۰۹م. 


نیکولسون (رینولد . 1. نیکولسون) : 
۰ - فى التصوف الاسلامی وتاریخه. 
ترجمة آبوالعلا عقیفی. 
مطبعة لجنة التالیف والترجمة والنشر - القاهرة ۵۱۳۸۸ / 
۹14 ۱م. 


يونان لبيب رزق (الدكتور) : 
۱ أورويا فى عصر الرأسمالية . (د. يونان لبيب رزق - د. 
رژوف عباس - د. عبدالعتلیم رمضان). 
دار الثقافة العريية - القاهرة ۱۹۸۲م. 


۳۹۰ 


اتکشانات 
۱- كشاف الااعلام 


۲« کشاف البلاد والاماکن 
۳« کشاف امصطلحات وامعانی 


+ قام یعمل الکشاقات هویدا عبدالعظيم رمضان. 


۳11 


١‏ كشاف الاعلام 


أ 
إبن اسحاق : ج۲ ۱۳۸ 
إبن أندونة «الکاتب» : چا ۲۳۵ 
إبن بلال «القاضی» : جا ۳۱۸ 
این حبان : جا ۱۶ 
إبن رمانة : جا ۲4٩‏ 
إبن سنس : جا ۰,۱۰۱ ۱۰۷ 
ابن شهاب : جا ۸۱ 
إبن الشیخ : جا ۲۷۸ 
این عباس : جا ۰۱۳۵ ۱۵۰ 
ابن عدی : ج؟ ۱۳ 
این القاسم : ج؟ ۰۱۰۶ ۰۱۵۱ ۰۱۵۷ 
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إبن المبارك : چا ۰۱۳۹ ۱۵۱۰۱6۰ 
۳ ۱۰۶ 

إبن معين : جا ۰۱۶۲ ۱۶۷ ۰۱۵۱ 
۷۱۷ 

ابن ميادة الری : جا ۱۸۰ 

إبن يونس «المؤرخ» : جا ۱۶۲ 
۱:۰ 

ابو إدريس الخولاتی : جا ۲۲۸ 
آبو إسحق بن شعبان : ج۲ ۲۱۷ 
أيى بصرة الففاری : جا ,٠١١‏ 
۳۷۶ 


ایو بكر «الصديق» : جا ۰۲۱۹ 


۳۹۲ 


to ۰۳۲۱۰۲۸۸ ۹‏ كرجه ۱۵ 
أبى بكر «النقاش» : ج ۱۱٩‏ ۱۳۶ 
آبو بكر بن أيوب : ج۲ ۲۸۹ 

ایویکر بن خزيمة : جا ۱۶۰ 

ابو بكر بن عبدالرحمن : ج۲ ۱۰۰ 
آبو بكر بن عبدالعزیز : جلا ۵۰, ١ه‏ 
آبی بكر بن عبدالله : جا ۱۳۳۲ 

أبى بكر الحلی : ج ٩۰‏ 

أبى تمیم الجیشانی : ج۲ ۱۳۸ 

ایو الثریا : ج؟ ۲۰۰ 

آبو جعفر الدینوری : ۲ ۲۱۸ 

ابی حاتم : ۲ ۰۱6۲ ۱۶۰, ۲۱۷ 
آیو الحسين الاعز : جا ۱۷۰ 

أيو الحسن بن أبى ج عفسر 
«الطماوی» : جا ۲۸۲, ۲۹۶ 

ایو الحسن بن عیسی : جا ۲۳۰۱ 
ابو الحسن على 0 جا ض 

ابو حنيفة : جا ۰۸۷۶ ۰۷۰ ۹٩ ۸٩۷‏ 
۰ ۲ ۷ ۱۳۵ ۰۳۲۰۷ ۰۲۱۸ 
۳ ۳۳۶ 

ابی حيان أيوب بن ابی العالية : جا 
A.‏ 

بو الخير الأقطع : ۲ ۱3۹ 

ابو الدرداء : جا ۳۰۳ / ۲ ۲۷۶ 
ایو ذر الففاری : ۲ ۰۲۱۵ ۲۷ 


أبى الذكر محمد «القاضى» : ج؟ 
۱۹۹ 

ابو راقع «مولی رسول الله صلی 
الله عليه وسلم» : ج۲ ۱۳۲۹ 

ابو رجب العلا : ج؟ ۱۸۳ 

ابو زرعة «الونن» : جا ۱۷۱ 

آبو سلمة بن عبدالر حمن : جا ۸۱ 
7ج ۱۶۷ 

آبو العباس «البرد» : ۲ ۱۲۷ 

آبو عشمان السکری : جا ۱۸۰ 

أبى العشائر : ج؟ ۰۳ 

آبو عشانة العافری : ج؟ ۱۳۷ 

آبو على بن أبى هريرة : ج۲ ۲۹۲ 
أبى الفرج البالسی : +۲ ۲۰۹ 

أبى القاسم سعید «قاضی البقر» : 
ج۲ ۱۹۰ 

آبو قبیل العافری : ج؟ ۰۱۲۸ ۰۱۶۰ 
۱ ۶ ۱۶۵5 

آبو مرزوق التجییی : ج؟ ۱۶۶ 

آبو مورسی الاشعری : جا ۳۰۳ 

أبى نجاد الحارثی : ج؟ ۱۸۹ 

آپو هريرة : جا ۰۲۷۹۰۲۶۲ ۲۰۷ ۸ 
> ۰۱۳۱ ۰۱۳۷ ۸۱۵۱ ۱۷۰ 

آبو يريوع الفزاری : جا ۲۳۷ 

أبو یعقوب «البلخی» : ج؟ ۱۲۲ 
آبان بنت الحارث : ج؟ ۲۷۹ 
إبراهيم «الکاتب» : جا ۲۳۵ 
ابراهیم بن أحمد «أيى إسحاق» : 


۱۶ ۲ 

إبراهيم بن إسحاق : چا ۲۱۱ 
۳۹۰ 

[براهیم بن الجراح : جا ۲۲۶ 
۳۳۹ 


ابراهیم بن حمدان : ج؟ ۱۳۲ 
ابراهیم بن ساويرس : جا ۲۳۶ 
ابراهیم بن صالح : جا ۲۶۲ / 
۲ ۱۰۹ 

ابراهیم بن عبدالله «ژبو اسحاق» : 
۲ ۰۱۷6 ۲۰۱ 

[براهیم بن عیسی : ج۲ ۲۰۹ 
ابراهیم بن محمد «الزجاج» ! ج 
۳ نون 

ابراهیم بن الدبر : ج؟ ۱۲۷ 
ابراهیم بن مروان : جا ۲۳۰ 
إبراهيم بن الهدی : ج؟ ۱۸۱ 
إبراهيم بن يزيد «آبو خزيمة» : جا 
۸ ۲۷۳ ۲۱۶ ۰۳۱۵ ۶۳۱۸ ۳۶۶ 
7ج ۷۰ 

ائناسیوس : جا ۰۵۲ ۰۵۲ ۰ / 
ج۲ ۲۸۹ 

أحمد بن أبى بكر «ابو مصعب» : 
ج41١‏ 

أحمد بن أبى دواد : جا ١١4‏ ۳۲۸ 
/ +۲ ۸۰ 

أحمد بن آبی عاصم : جا 1١51‏ 
أحمد بن آبی عمران ج٣‏ ك1 


۳۳ 


آحمد ين أبى الليث : ج؟ ١55‏ 
أحمد ين أبى یعقوب : +۲ ۱۹۲ 
أحمد ين أسامة «أبو جعقر» : جا 
۱۳۶ 

آحمد بن اسحق : ۲ ۰۱۷۲ ۱۹۲ 
آحمد بن أيمن : ج؟ ۲۰۰ 

آحمد بن جعفر الدینوری : ۲ ۱۷۰ 
آحمد بن حازم : ج؟ ۲۱۷ 

أحمد ين الحسين «التتبی» : جا 
۱۹۷ 

أحمد الحمراوی : ۲۰ ۱۸۲ 
أحصمد بن حثیل : ج۲ ۰۱۳۸ ۰۱۶۱ 
۳ ۶ ۱۰۱۰۱۵۰۲ ۲۹۱ 

أحمد ين خالد : جا ۲۶۱ 

أحمد بن شعیب «التسائی» : ج؟ 
۸ ۱۳۹۰۱۲۰ ۰۱۶۰ ۰۱۶۲ ۰۱۶۶ 
AA. ۰۱۷۶ ۱۱ ۹‏ ۲۰۱ 
آحمد بن صالح : جا ۲۱۹ / ج٣‏ 
۲ ۱۰۱ ۱ 

أحمد ين صدقة : +۲ ۱۹۲ 

۰۱۲۱ ۰۱۱۲ أحمد بن طولون : جا‎ 
۰۱۸۷ ۰۱۷۰ «Noo ۱۵۶ ۳ 
۰۲5۲ ۰۲۶۹ ۰۲۳۵ ۲۰۰ ۲۳ 
۰۲۷۸ ۰۲۱۲ ۰۲۱۱ ۰۲۷۰ Yoo ۶ 
TYA ۰۲۱۷ ۰۳۱۵ ۸ ۲۷ ۲۹ 
۰۶۸ ۰۲۶ Ya / TEV ۵ 
2۷۲ ll. «0o of «oY ۲ ۸ 
۰۱۰۷ ۱۰۵ ۱۰۳ ۰۱۰۲ ۰۱۰۱ ۷ 


۳۹ 


۰۱۲۰۱۰۱۲۵ AYY ۲۲ ۸ 
\AE AY ۲ NAY AVY 1Y 
۰۲۰۸ ۰۲۰۷ ۰۲۰۰ ۱۹ (AA ۵۰۵ 
.۲۳ ۱۰۲۲ 6 YAY .كلا‎ 4 
Yo. ۰۲۶٩ ۶۲۶۸ (TET YEY ۹ 
۰۲۵۹ ۰۲۵۸ ۰۲۰۲ «Yoo «YoY ۲۱ 
YY 5 ۷ ۹۷ (۳ TA ۷ TT 
۰۲۸۷ TAT ۰۲۸۲ ۰۲۸۲ ۷ ۰ 
4٤ 

أحمد ين عبدالله «آبو جعفر» : جا 
r> ۸ ۶‏ ۱۳۳ 

أحمد ین عبدالله بن مسلم : چ۲ 
۷۱۸ 

آحمد بن عیدالوارث : ج۲ ۱۶۰ 
أحمد بن على بن الاخشید : جا 
١١5 AYY‏ 

آحمد بن عمر «الطحان» : ج؟ ۱۶۷ 
أحمد ين عمرو «آیو طاهر» : ۲ 
۱۰۸ 

العياس» : ج؟ ۱۶۹ 

أحمد بن کیقلغ : جا ۲۸۰ 

آحمد بن الاذرائی : جا ۲۳۰ 
آحمد ين محمد «اين طیاطیا» : ج؟ 
۱۹۹ 

أحمد ين محمد «آیو بکر» : جا 
۱۳۳ 


أحمد بن محمد «آیو العیاس» ع ج٣‏ 


1٤ 


أحمد ین محمد «الحاسب» : ج٣‏ 
۳۳۰ ۱ ۱ 
آحمد بن محمد «الحییشی» : +۲ 
۱۹۲ 

آحمد بن محمد «العچیفی» : جا 
۸ ۳۷۹ 

آحمد بن محمد «الواسطی» : جا 


e aL 
آحمد بن محمد بن إسماعيل «أبو‎ 
۰۱۱٩ جعفرء ابن التحاس» : ج۲‎ 

AVY ۰‏ ۱۷۶ 
أحمد بن محمد ين سلامة «آیو 
جعفر الطحاوى» : ۲ ۰۱۱۸ ۰۱6۵۰ 

۲۰۱ ۵ 

آحمد بن محمد بن شجاع «آیو 
أيوب» : جا ۳۶۷ / ۲ ۲۷۹ 
آحمد ين محمد ين هارون : +۲ 


۱5۹ 

أحمد بن محمد بن الوليد «ولاد» : 
۲ ۱۷۳ 

أحمد بن الدبر : جا ۰۱۱۱ ۰۱۲۱ 
۰۱٩۱ ۰۱۵۷ «Moo ۶‏ ۰۱۹ 
«Yoo ۸۲۵۹۶ ۲۵۳ ۲‏ ۲۶۷ / 
چ۲ ۱۹۲,۶۲ 

آحمد بن المؤمل «آیو معشر» : ج٣‏ 
۱۳۳ 


۱۰۳ 

آحمد ين هلال : ۲ ۱۳۶ 

آحمد بن يحيى «آبو عبدالله» : جا 
۱۹۰ 

أحمد ين يحيى «تعلب» : ج۲ ۱۷۲ 
أحمد بن يحيى «الوزیر» : ج؟ ۱ 
أحمد بن يوسف «ابن الداية» : ج؟ 
CANAN ۷‏ ۲۰۰, ۲۰۵ 

آدریانوس : جا ۷۰ 

٠. ٣ج‎ : أرمانوسة‎ 

آرییاسیوس : ج٣‏ ۲۰۱ 

آریوس : ج۱ ۰۲ لاه 

اما ون زین الفتوخی ع ۱۱۲۲ 
YE. ۰‏ ۰۲۵۰ ۲۵۱ / ۲ ۲۶۵ 
۳۹۰ 

إسحاق بن إبراهيم : جا ۲۶۳ 
إسحاق بن بکر : جا 1١7,14.‏ 
إسحاق بن چعفر : ج؟ 57, ۱۰۷ 
إسحاق بن سليمان : ج؟ ۲۰ 
إسحاق بن الفرات : ج١‏ ۳۲۶ / 
حك كما 

إسحق بن متوكل : ۲ ۲۸۶ 
اسحق بن معان : جا ۲۲۷ 

إسحق بن نصير : ج٣‏ ۱۹۹ 

أسد بن موسی : ج؟ ۱۶۲ 

اسطفن الاسکندری : جا ٩۳‏ 
اسکندر : جا ۰۰۳ ۲۱۷ 
إسكندروس : جا ۲۳۸ 


۳۹۵ 


أسمماء «ٍبنة آبی بكر بن عبدالعزیز» 
: ج ۰ اه 

أسماء «زوجة أحمد بن طولون» : 
ج؟ ۲ 

إسماعيل بن عبدالله «آبو الحسن 
النماس» : ج؟ ۰۱۲۳ ۱۳۶ 

آسماعیل بن عبد الواحد : ج۱ ۳۲۶ 
إسماعيل بن یمیی «الزنی» : ج+>۲ 
TIA ۰ ۲ ۱‏ 

إسماعيل بن اليسم الکندی : جا 
۸ ۳۲۳ / ۲ ۰۹۰ ۱3۰ 

آسية بنت مزاحم : جا ٠ه‏ 

آشناس «اثناسیوس الرهاوی» : جا 
ا با 

اشناس التركى : جا ۲:۷. ۲۷۷ 
أشهب : ج۲ ۰۱۳۳ ۱۵۹, ل/ادا 
۱۱۱۸ 

شسهب بن عبدالعزيز : جا ۳۳۷ / 
۲ ۰۱۳۳ ۱۵۰, ۰۱۵۷ ۱۵۸ 

الاصیغ بن عبدالعزیز : جا ۱۰۷ ۸ 
۲ ۱۸۷ 

آصیغ بن الفرج : ج۲ ۰۱۰۷ ٠١۸‏ 
أغسطس : جا ۳۵, ۳۸, ٤۷‏ 

آقلیدس : جا ۲۰۳ 

آم سهل : ج٣‏ .0 

آم عبدالله : ج؟ ١ه‏ 

ام كلثوم : جلا ٠۰‏ 

ام مروان : جا 4٩‏ 


Ssh 


هد 35 


آم سوسی بنت يزيد بن منصور : 
جا ۳۱۹ 
آمونیوس الصقاس : جا ۲۸۰ 
الأمين: ج۱ ۲۱۲: ۰۳۲۳۲۱ ۲۳۶ بر 
ج ۰۱۲۷ ۰۲۲۰۰۱۹۱ ۲۶۹ 
أتس بن مالك :+ ۱۵۰ 
آنطونیوس : چا ۰۷ 
الاوزاعی : +۲ ۱۳۹ 
اونوجور بن الاخشید : جا ۰۲۰۶ 
۹ ۱۳۳۲ 
ایتاخ الترکی : جا ۰۲۶۷ ۲۸ 
آیمن بن خریم : ج۲ ۱۸۸ 
أيوب بن شرحبیل : جا ۲۰۸, ۲۸۲ 
Ye “AV ۲۷7‏ 
ت 
باخوم : جا لاه 
باقوم : ج ۱۸۶ 
بحير بن ذاخر العافری : جا ۳۲۱۲ 
البخارى : ج؟ ۰۱۳۵ ۱۶۳ 
بسر بن أبى أرطأة : ج؟ ۲۱۲ 
بشر بن صفوان : جا ۰۲۰۸ ۰۲۸۰ 


YAY 
۲۹۳ بشر بن مروان : جا‎ 
۲۰۳ بطليموس : ج؟‎ 


بقطر بن شغا «يولس» : جا ۲۳۱ 
بكار بن قتيبة : جا ۰۲۱۱۰۲۱۵۶ 
T+ / TEV fo ۰۳۲۹ YA ۶‏ 

۱۰۰۶ ۸ 


بكام : جا ۰۲۳۶ ۲۳۹ 
بكر بن سوادة : چ.۲ ۱۰۰ 
بکر بن مسضر : ۲ ۰۱4۰ ۱۸۰ 
۱۱ 
بلال : جا ۱۳۰ 
بلال بن يحيى : ۲ ۱۶۲ 
بلیطیان : ج۲ ۲۰۹ 
بنان بن محمد : ج۲ ۱۱۸ 
بنانة : ج 66 
بنتينوس : جا "51١‏ 
ينيامين : جا ۰۵, ۸۲ 
البهلول بن راشد : ج؟ ۲۱۷ 
بوران : ج۲ or‏ 
البيد بن عقبة : +۲ ۱۰۲ 
ه فت م 
تكين : جا ۰۲۱۶ ۳۰ /ج-۲ ۱۰ 
يا" ' 
توية بن نمر : جا ,71١‏ ۰۳۱۷ ۳۳۰ 
۲7 ۰۱۸۳ ۲۹۱ 
تنبیروس : ج۱ ۳۸ 
تیموتیوس : جا ۳۳۲ 
تیودور بن خاییل :جا ۰۲۳۱ ۲۳۸ 
س فاه 
ثابت بن قرة : جا ۲۰۶ 
شوبان بن إبراهيم «ذو النون 
الصری» : ۲ ۰۱3۷ ۰۱3۸ ۲۱۶ 
ثیودوسیوس الأول : جا 6۲ 


جابر بن عبدالله 9 ۷۱:۰ 

جرير بن الحصان : جا ۳۳۱ 
جستنيان : جا ۰۳۷ 6", ۰۱۹۶ 
Yo °‏ 

جعثل بن هاعان : ج۲ ۱۳۰ 

جعفر بن جدار : جا ۰۱۲۲ ۰۱۹۲ 


Ve 
\oY Nf. 


جعفر بن عبدالففار : جد ۲۰۰ 
جعفر بن الفضل «آبو الفضل» : 
جا ۲۷۸۰۳۸۱ 
جعفر بن الفضل بن الفرات «ابن 
حنزابة» : ۲ ۰۹۷ ۰۹۹ ۰۱۰۰ ۰۱۱۹ 
۶ ۱۲۶ ۱8۹ ۲۸۷ 
الجلاح ابو کثیر : ج٣‏ ۱۸۳ 
جمیل بن عبد الله : ج۲ ۱۸۸ 
جناب بن مر Te:‏ ۰۱۰۷ ۱۰۸ 
جندب بن جنادة «ایو ذر» : جد 
YEE‏ 
جوهر الصقلی : جا ۲۳۹ 
جیوش ين خمارویه : جا ۰۱۹۷ 
۳۷۸ 

مح ه 
حاتم بن هرثمة : جا ۰۲۱ ۲٤۹‏ 
الحارث بن ثابتة : جا ۱۳۶ 
الصارث بن مسكين : جا ۰۱۹۸ 


PV, 


۸ ۲ ۲/۵ ۱۰۷, ۲۱۸ 
الحارت بن يزيد : جا ۰۱۶۰ ۲۱۷ 
الحارث بن یعقوب : +۲ ۱۳۸ 
حاطب بن آبی بلتعة : ج؟ ۲۸۷ 
الحاکم بالله : جا ۲۹۸ / ج۲ ۲۸۷ 
حبان بن آبی جبلة : +۲ ۱۳۰ 

حي یب بن أوس «آبو تمام» جا 
الما 

حییش ين الحسن : ج؟ ۲۰۶ 
الحجاج بن مطر : جا ۲۰۶ 
الحجاج ين يوسف : جا ۱۳۲ 
TEE ۸۷ ۹‏ ` 

حذيفة بن الیمان : چا ۱۷۶ 

الحر ين یوسف : جا ۲۰۱, ۲۰۲ / 
جا ۲۶ 

حرملة ين يحيى : جا ۱۰۱ 

حریم بن آوس : جا ۱۰۰ 

حسان بن عتاهية : جا ۲۸۰ / ۲ 
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حسان ين النعمان : ج ۰۲۶۱ ۲۹۱ 
الصسن بن إبراهيم «ابن زولاق» : 
۲ ۰۱۷۸ ۱۸۱ 

الحسن ین احمد «الکاتب» : +۲ 
۱۹۹ 

الحسن بن بویه : ۲ ۱۱۹ 

الحسن بن التختاخ : جا ۱۷۱, 
۱۸۰ 

الحسن بن راقع : ج؟ ۳۹۰ 


۱۳۹۸ 


الحسن بن رييع : ج٣ AE‏ 

الحسن بن رشيق : ج۲ ۱۶۸ 
الحسن بن زيرك : +۲ ۲۰۸ 

الحسن بن سليمان : ج٠ ١15‏ 
الحسن بن صالح : چا 14 

الحسن بن عبد الرحمن : جا ۳۲۶ 
الحسن بن عبدالله «اين الجصاص» 
:چا ۱۹۲۰۱۹۱ جا ۲۱۳۰۷۳ 
الحسن بن القاسم «آبو علی» : ج٣‏ 


۱۷ 

الحسن بن محمد بن طباطبا : ج۷ 
۳۰۰ 

لحسن بن مهاجر : جا ۲۸۰ ۲۰۸۱ 
ج۲ ۲۰۰ 

الحسن بن هانیء «آبو نواس» : ۲ 
AA‏ ۱۹۰ 

الحسن بن یوسف «[بوعلی الفحام» 
:جا ۱۶۲۱ 

الحسين بن أيى زرعة : جا ۲ م۸ 
جك 4۰ ۱۹۱۳ 

الحسين بن آحمد «آیو زنبور» : ج٣‏ 
۳۷ 

الحسين بن أحمد الاذرائی : ج؟ 
۷ 

الحسين بن جمیل : جلا ۲۰ 
حسين بن شفی : جا ۷۷ / چ۲ 
۶ ۱۳۸ 

الحسين بن عبدالسلام «الجمل 


الاکیر» : ج ۱٩۹۲‏ 
حقص ين الوليد : چا ۰ ON‏ 
«YAY ۹‏ ۲۳۶ رج NYA «EY‏ 


YAK 
: الحكم بن آبی بكر بن عبد العزيز‎ 
۲۸۶ ۲ 


الحکم ين هشام : ۲ ۲۱۷ 

حمد‌ان ين عون : ج٣‏ ۱۳۶ 

حمزة بن إبراهيم : +۲ ۱۸۶ 
حمزة بن محمد «الحاقظ» : چر۲ 
۹ ۱۶۸ 

حمید بن قحطبة : +۱ ۲۷۲ 

حميد بن هاشم الرعینی : جا ۳۳۸ 
حميد بن هانیء : ج۲ ۱۳۹ 

حمير بن وائل : ج؟ ۱۰۲ 

حنظلة بن صفوان : جا ۰۲۱۲ 
N ۷‏ / ۲ ۲۵ 

حتين بن آبی حکیم : ۲ ۱۶۰ 
حتين بن اسحق : ۲ ۲۰۶ 

حوثرة بن سهیل : جا ۲۶۶ / ج۲ 
۳۳ 

حيان بن سريج : جا على الى 
۲ ۶ ۲۷۷ ۲ / ۲ ۲۹۰ 


حيوة بن شريح : جا ETA‏ 


AE. AY ۰۱۲۸ ۰۱۲۷ ۹ 
۱۰۲ ۱۶۷ ۶ 
YEY ۷۰ +>: حیویل بن تاشرة‎ 


حیی بن عبدالله : ج٣‏ ۷۱۳۹ 


کان E‏ چا «VY‏ ۲۸۲ 
۲7 11۹ ۰۲۶۶ ۲۷۹ 
خالد بن ثابت : جا ۲۲۲ 
خالد بن عبدالسلام : ۲ ۲۸۰ 
خالد ين يزيد : جا ۲۷۰ ج٣‏ 
YY‏ 
خالد ين يزيد «آبو عبدالرحیم» : ج۷ 
101 
خديجة بنت الفتح بن خاقان : جا 
۸ / ج ۵۲, ۵۰ 
خزرج بن آحمد بن طولون : ج٣‏ ۷۳ 
الخطاب من مسلمة : جا ۱۷۲ 
الخلیل ين آحمد : ج؟ ۱۷۱ 
خماروية : جا ۰۱۷۰ ۰۱۸۸ ۰۱۹۱ 
۰ ۰۲ ۲۳۱۵ ۰۲۷۸ ۰۲۱۱ ۲۶ ۲: 
۸ ۲۶۰ ۶۵ / ج۲ VY oF‏ 
AA VV ۳‏ 4 ۰۱۰۲ ۰۱۰۷ 
AYY ۰۸‏ ۰۱۷۷ ۰۱۸۱ ۱۹۶ ۰۷۱۹۱ 
۹ < 6 ۲۳ ۰۲۰۰۱ ۰۲۱۱ 
۸ ۷ ۰۲۸۷ ۲۰۰ 
خوط هوه الاک بن يعون چا 
TTY TE.‏ 
خيرابن تعيم : جا ۰۳۱۳ ۳۱۶, 
f> / ۲ NV‏ ۰۱۶۰ 
6۸ ۱۸۲ 

۱ 
داود بن آبی طيية : ج؟ ۱۳۲ 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۲۹۹ 


داود بن عبدالله : جا ۸۰ 

داود بن محمد بن صالح «أبى 
الفوارس» : جا ۱۷۱ 

داود بن يزيد المهلبى : جا ۲۸۰, 
۳۰ 

دحية بن الصعب : چا ۲۶۳ 

دراج بن سمعان : ج۲ ۱۸۲ 


دعبل بن عبدالله الخزاعی : جا 
۱۹ 

دقلدیانوس : جا 1ء ۰۲, وه 
دیکیوس : جا ۵۷ 


دیوسقورس : جا ۵۶ ۷۰ 
ديونيسيوس 08 جا ۷ ols‏ ۰۲۲۶ 


۳۳۸ 
ا ك 
ذكا الاعور : ج٣‏ ۳۰۰ 
= ل 


رابعة بنت إسماعيل : ج؟ هه 
الراضى بالله : جا ۲۶۹ / ۲ ۹٩٩‏ 


۰ ۲ ۲۷۸ 
رييعة بن أحمد بن طولون : جا 
AY‏ 


رپيعة بن ثابت الرقى : ج٣‏ ۱۹۰ 
رشيد بن سعيد : ج؟ ۱۵۵ 
رملة بنت معاوية : ج؟ ۲۶۰ 
روح بن زنباخ : جا ۲۸۷ 


۳۷۰ 


¬ ل = 
زبان بن عيد العزين : ج۲ 777 ۲۹۹ 
الزپیر بن العوام : جا ۰۷۹٩‏ ۰۸۰ 
«AY‏ ۸ ۲۷ ۰۱۲۸ ۰۲۸۶ ۲۷۸ 
زرعة ين سعد الله «ابن آبی زمزمة» 
جا ۲۶۰۰۲۱۶ /رج؟ ۱۸۲ 
زرعة بن سهيل : جا ١ه‏ 
زكريا آبو يحيى الوقار : ج؟ ۲۱۰ 
زكريا بن جهم العبدری : جا ۱۶۱ 
زهرة بن معبد «أبى عقیل» : ۲ 


۹ ۱۶۰ 
الزصری : چ۲ ۷ ?10« 
of‏ 1 


زياد بن آمية : جا ۱۹۸ ۸ ج۲ ۱۲ 

زياد بن جرير : جا ۲۳۲۱ 

زياد بن قائد : ج۲ 187 

زيد بن اسلم : جا ۲/۸۰ ۱۳۸ 
سا لفق اس 

سالم بن غیلان : ج؟ ۱۶۰ 

AEE a aaa 

۱۸۲ 

سحنون : ج۲ ۱۵۹ 

سرج الفول : ۲ ۰۱۷۰ ۱۸۷ 

السری بن الحکم : جا ۰۱۷۳ ۰۲۷۷ 

YA" ۲ / ۲۶ أكلاء‎ 

سعید القاص : ج۲ ۱۹۳۲ 

سعد بن آبی وقاص : جا ۲۸۸ / 

جا ۲۶۰ 


سعيد بن أبى أيوب : +۲ ۰۱۶۰ 
۶ ۱۶۵ 

سعید بن آبی مریم : جا ۲۲۱ / 
ج۲ ۱۶۲ ۱۵۱ 

سعید بن آبی هلال : +۲ ۱۳۸ 
سعید ين بطریق : ج؟ ۶۰ ۰۱۷۷ 
۳.۸ 

سعید بن تلید : جا ۲۳۸ 

سعید بن توفیل : ج۲ ۲۰۷ 

سعید بن عبدالعزیز : ۲ ١57‏ 
سعید بن عثمان : ج۲ ۱۱۰, ۱۶۷ 
سعید بن عقیر : جا ۰۱۶۱۰۱۶۵ 
۱ ۸ >+ ۱۸۲۱۰۱۷ ۱۸۷ 

سعید بن کاتب الفرغانی : ج۱ ۲۳۰ 
YY ۰۲۱۵ ۲‏ ۲۸۱ 

سعید بن المسيب : ج۲ ۱۳۷ 
السقاح «آبو العباس» : +۱ ۲۸ / 
جا ۶۲, «£٩‏ ۲۰۵ ۲۷۸ 
سفیان بن عيينة : جا ۲۷۹ / جا 
\oA ۶‏ 

سقیان بن وهب : جا ۷۹ 

سقلاب بن شنينة : ج۲ ۱۳۱ 
السکن بن آبی كريمة : جا ۱۳۹ 


سلما : ۲ ۲۰۶ 
سلیم بن جبير «آبویونس» : ۲ 
۱۳۷ 


سلیم بن عتر التجييى : جا ۰۲۰۹ 


۱۸۳ ۲۷۲ ۲۶۰ ۷ 


سلیمان بن آبان : ۲ ۱۸۷ 
سلیمان بن أبى زینب : +۲ ۱۹۸ 
سلیمان بن احمد «أبى القاسم 
الطبرانی» : جا ۱۷۲ 

سلیمان بن حميد الزنی : ج۲ ۱۳۷ 
سلیمان بن داود «أبى الرپیع» : ج؟ 
۱۳۲ 

سلیمان بن سعید : جا ۲۳۱ 
سلیمان بن عيداللك : ج١‏ ۰۱۲۲ 
FEO ۰‏ ۲۵۰ ۲۰۹۰۲۵۱ / > 
AA «Af‏ 

سليمان بن غالب : جا ۲۷۷ 
سليمان بن وهب : جا ۲٣۲‏ 

سمويه : ۲ ۱۶۳ 

سنان بن سعد : ۲ ۱۶۶ 

سهل بن سعد : +۲ ۱۶0 ۱۰۰ 
سهل بن عبدالعزیز : ج۲ ١55‏ 
سهیل بن حسان : ج؟ ۱۹۸ 

سيار بن عبدالرحمن : ج؟ ۱۶۰ 
سیفروس : ج۱ ۱۸۲ 

ش - 
الشاقعى : جا ۰۷۳ ۰۹۹ ١٠١٠ل‏ 
۰ ۵ ۵ ۶ ۸ ج-۲ 0 
۶۵ كلل ۲ ۰۱۲۶ ۰۱6۵۲ ۰۱6۶ 
۸ ۰ ۰۱۷۱ ۰۱۱۲ ۰۱۷۲ ۰۱۱۶ 
ككل ۰۲٩۹۱ ۰۲۱۸ ۰۲۱۱ ۰۳۰۱ AV.‏ 
۳۹۲ 


شجاع بن اسلم «آبو کامل» : چا 


۳۷۱ 


۲۱۰ ۲ / ۷ 

شراحیل بن يزيد : ج؟ ۱۳۷ 

شرحبیل بن عمرو : ۲ ۱۶۶ 

شریح بن الحارث : جا ۳۰۳ 

شريك بن سمی القطی فی : جا 

YEY ۱۲۹۰۱۰ ۲ / ۳ ۲ 

شعیب بن اللیث بن سعد : ۲ ۱۰۳ 

شقیر الخادم : جا ۰۲۰۶ ۲۱۰ 

الشمر بن نمیر : ج؟ ۱۸۷ 

شنودة : جا ۲۳۷ 

شیبان بن آحمد بن طولون : ج؟ ۷۳ 
- ص - 

صاعد : جا ۲۹۸ ۲7 ۰۷۲ ۷۶ 

صالح بن رشدین : ۲ ۱۹۲۱ 

صالح بن شیرازاد : ج؟ ۲۱ 

صالح بن على : ج۱ ۰۱۸۸ ۰۲۵۸ 

«Yol «TEA ۰۱۲۸ رج‎ TY ۲ 

۳۷۸ 

صالح ين محمد «أپو مقاتل» : جا 

١ "o 

صدقة بن الحسن الصدفى : جا 

۳۹۹ 

صفوان بن سلیم : ج؟ ۱۶۶ 

الصلت بن آیی عاصم : چا ۸۰ 
8 1 

الضحاك بن شرحبیل : ج؟ ۱۶۶ 

الضحاك ين عبدالرحمن : جا ۲۶۳ 

ضمام بن إسماعيل : ج؟ ۰۱۲۷ 


فس 


۱۰۱ fo ۶۷ ۸ 
ط-‎ 

طاهر بن الحسين : جا ۲۶۷ 

طلما : جا كلا 

طليب بن كامل : ج۲ ۱۵۹ 
اع 

o٤ 

عابس ين سعید : جا اأكلا, ۲۸۲؛ 

۳۹۰ 

عامر بن إسماعيل : ج۲ 1٩‏ 

عباد بن محمد : جا ۳۲۰ 

عبادة بن الصامت : جا ۰۲۷۰ ۲۷۱ 

۲۷۶ ۰۱۲۸ ۲7۸ 

عبادة بن صمل العاقری : ج۱ ۲۶۹ 

العياس «عم الرسول صلی الله عليه 

وسلم» : جا ۲۷۹ 

العیاس بن آحمد «آیو عیسی» : ج؟ 

۱۷۶ 

العباس بن آحمد من طولون : جا 

۱-۶ ۳ 

العباس بن العتصم : جا ۱۰۸ 

العباس بن موسی : ج؟ ۲۹ 

عیاس بن ناصح : ج۲ ۲۱۸ 

۲۵۶ „VY ۸۵۰۱ T> : عياسة‎ 

عبدالاعلی بن آبی عمرة : ج۲ ۲۹۵ 

عبد الاعلی بن سعید الجیشانی : 

چا ۲/۳۱۰ ۷۵ 


:جا 


عبدالجليل بن حميد : ج؟ ۱۳۹ 

عبد الحكم بن عبدالله : ج؟ ۱۰۷ 
عبدالرحمن «الناصر» : ج۲ ۰۱۲۲ 
۳۷ 

عبدالرحمن بن آبی جعفر : چ۲ 
۷۱۰۷ 

عیدالرحمن بن آحمد «ابن يوتس» : 
۲ ۱۷۸ 

عبدالرحمن بن إسحاق : جا ۳۱۶ 
عبد الرحمن ين حجيرة : جا ۰۱۲۶ 
TEY ۰۳۱۷ ۰۳۲۱ ۰۳ F-A <-7‏ 
<A" ۲7‏ ۰۱۵۰ ۱۸۲ 

عبدالرحمن بن الحکم : ۲ ۱۸۷ 
عبدالرحمن بن حیویل : جا ۲۲۶ 
عبد الرحمن بن خالد : ج۲ ۱۳۷ 
عبدالرحمن بن داود «الاعرج» : ج٣‏ 
۷ ۱۷۰ 

عبدالرحمن بن سالم : چا ۲۶۶ / 
۲ ۱۸۳ 

عیدالرحمن ين سلمویه : ج؟ ۱۱۳ 
عیدالرحمن بن شریح : ج٣‏ ۱۳۷ 
عبدالرحمن بن عبدالله : جا ۲۲۱: 
۷ ۲ ۱۷۰۰۱۰۹ 

عبد الرحمن بن عدیس : ج؟ ۲۶۵ 
عبدالرحمن بن القاسم : ج؟ ۰۵. 
۱۹ 

عبدالرحمن بن معاوية بن حدیج : 
V>‏ ۰۲۰۱۰۲۱۲ ۰۳۱۱۰-۲۱۰ ۳۱۸ 


عبدالرهمن بن ملجم : ج٣ا‏ ۰۱۱۷ 
۱۱4۸ 

عبد الرحمن بن میمون : جا ۱۱۸ 
عبد الرحیم بن خالد : ۲ ۱۰۵ 
عیدالرحیم بن على : ج؟ ۱۷۰ 
عیدالصمد بن عبد الرحمن : جا 
۱۳۲ 

عبد العزیز «الجروی» : جا ۲۸۱۱ 
عبدالعزین « الفهری» : ۲ ۲۱۵ 

عبد العزیز بن على «آبو عدی» : ج٣‏ 
۱۳ 

عبد العزیز بن عمران : ج؟ ۱۲۱ 

عید العزیز ين الاجشون : ج؟ ۱۶۳ 
عبدالء زیز بن مروان : جا .۸٩‏ 
ATE ۲‏ ۰۱۵۰ ۰۲۲۷ ۰۲۶۲ ۰۲۶۵ 
۲۳ ۰۲۸۰ ۰۲۸۲ ۰۲۹۱ ۰۲۰۱ ۰۲۰۸ 
YET ۰۲۱۷ ۰۲۱۱ ۰۳۱ ۹‏ ۲۶۶ 
چت۲ ۰۵۸۰۱۲ ۸۵۱۰۵۰ VY‏ الى 
M.A ۷‏ ۱۰۰ ۰۱۸۳ ۰۱۸۷ 
«of ۰۲۶۱ AA ۸‏ ۰۲۵۵ ۰۲۱۲ 
ل TV TIA‏ ۷ ۱ 
۳2 

عیدالعزیز بن آلوزیر الجروی : جا 
۱۷۳ 

عبد الغنى «أبى محمد» : ج؟ ۱۵۸ 
عبدالغنی بن سعيد : ج؟ ۱۶۹ 
عبدالكريم بن الحارث : ج؟ ۱۱۸ 
عبد الله بن أبى جعقر : <-۲ ۱۲۹ 


وفنا 


عبدالله بن احمد «أبى محمد» : ج؟ 
۷۹ 

عیدالله بن احمد بن زیر : جا ۲۲۶ 
۳:۰ 

عبدالله بن الحارث ين جزء : ج؟ 
1.0 115 ۱۳۸۰ 

عبدالله بن حذافة : ج؟ ۱.۰۵ 
عبدالله بن الزبیر : جا ۱۹۲ / ۲ 
YAo‏ 

عبدالله بن سعد : جا ۰۱۲۲ ۰۱۲۸ 
تكن YA‏ تايلك YE۹‏ 
۹ م۸/ ج۲ ۰۱۸ قت ۰۱۲۸ 
۰ ۰۳۷۷ ۲۸۷ 

عبدالله بن صالح : ج؟ 4٩‏ 

عبدالله بن صالح «آبو صالح کاتب 
اللیثه» : ج ۰۱۳۱ ۰۱۶۰ ۰۱۶۱ 
\VY ۳‏ 

عبدالله بن طاهر : جا ۰۲۶۱۰۱۷۱ 
۸ ۰۳۶۱ ۲۶۰ / ج۲ «TVA‏ ۰۲۸۰ 
YAY‏ 

عبدالله بن عيدالحكم : جا ۲۲۸ / 
«oY ۲‏ ۰۱۰۷ ۰۱۵۸ ۰۱۸۱ ۲۱۸ 
عبد الله بن عبدالر‌حمن : ج؟ ۲۵۷ 
عبدالله ين عبدالسلام «ابن آبی 
الرداد» : جا ۱۵۶ / ج۲ ۲۳۰ 
عبدالله بن عبدالعزیز : ج؟ ۱۷ 
عبدالله بن عبداللك : جا ۰۲۰۳ 
۰ ۰۲۲۱ ۰۲۶۲ ۰۲۱۲ ۰۲۱۱ ۳۱۶ 


۳۷ 


«A4 ۰۶۰ ۲۸‏ ۰۲۷۱۰۱۸۹ ۲۸۶ 
عبدالله بن عمر بن الخطاب : ج؟ 
۱۳۸ 

عبدالله بن عمرو بن العاض : جا 
۱ / ج ۰۱۳۲۱۰۱۲۸۰۵۱ 
۸ ۱۵۰ ۰۱۸۲ ۰۲۶۲ ۲۷۲ 

عبدالله بن فزارة «آبو زهرة» : ج؟ 
۱۷ 

عبدالله ين قيس الرقیات : ج؟ ۱۸۹ 
عبدالله بن لهيعة : جا ۰۲۷۰ ۰۲۰۹ 
۲۳ ۶ / جا ككل ۰۱۲۷ 
۸ ۱۶۰, ۱۶۱ ۰۱۶۲ ۰.۱۶۲ 
No. ۰۱۶۷ ۱۶۵ ۶‏ ۰۱۵۱ ۰۱۱۸ 
۳۸۸ 

عبدالله بن محمد «ابو بکر» : ج؟ 
1 

عبدالله بن محمد «آبو العباس» : 
۲ ۱۹۶ 0 
عبدالله بن محمد «ابو القاسم» : 
ج٣‏ ۱۰۱۳ 

عیدالله بن محمد ين الخصیب : چا 
۳۲ ۳۲۰ 

عبدالله بن محمد ین الولید «ولاد » : 
۲ ۱۷۳ 

عبدالله بن مرزوق الصدفی : جا 
۳۷۰ 

عیدالله ين السیب : جا ۳۱۲ 
عبدالله بن مطيع : © ۲۷۱ 


عبدالله بن الوليد «القاضی» : جا 


۱۹۹ 

عبدالله بن وهب : جا ۳۲۱ / ج 
۳۲ - ۱۲۳ ۰۱۳۹ ۱۶۰ ۰۱۶۱ 
۳ ۰۱۶6 ۰۱۵۱ ۰۱۵۲ ۱۵۲ 
«Noo ۶‏ ۱۵۱ ۰۱۵۷ ۱۵۸ 
Y1 AY‏ 


عبدالملك بن أبجر : +۲ ۲۰۰۰۲۰۲ 
عبدالملك بن رفاعة : جا ۲۳۹ - 
۰ ۲۵۰ ۲۵۱ ۳۱۱ 

عبداللك بن شعیب : ج؟ ۱۰۳ 
عبدالك بن صالع : جا ۰۷۷ ۰۷۸ 
۳:۷ 

عبدالملك بن محمد «أبو الطاهره» : 
چا ۰۲۱۹ ۰۳۲۲ ۰۳۲۶ ۳۲۹ 


۰۲۳۱ ۰۲۳۰ ۰۱۹۲ No. ۶ 
۰۲۹۱ ۰۲۶۱ ۰۲۶۵ ٩ ۰ 
۸ ۲۲۷ ۰۲۹۰۱ ۰۲۸۷ YAT «YAY 
«Yoo (NIA ۰۱۲۱ ۶۷۰۶۰ چ‎ 
۱ ۲۷۷ YY 

عبدالك ين مسلمة : جا ۰۷۱ ۸۰ 
۷۱۳۸ 

عبدلملك بن هشام : جا ۰۱۷۰ 
۷۹< ۱۸۰ 

عبدالملك بن يزيد «آیو عون» : جا 
۸ ۰۳۱۰ ۰۳۱۶ مكلا «FAA‏ ۳۳۰ 
f+ /‏ °(« ۲۶۸ 


عبدالمنعم بن عبدالله : ج؟ ۱۳۳ 


۱۳۹ 
عبدالواحد بن محمد «اپن مسرور» : 
جا ۱2٩۹‏ - 


عیدالواحد بن يحيى : جا ۲۳۶ 
عبدان آبو محمد بن محمد : ج٣‏ 
۳۸ 

عبید بن سويه : ج۲ ۱۳۱ 

عبید بن محمد «ایو أمية العافری» : 


ج۲ ۱۳۱ 
عبید الله بن آبی جعفر : جا ۷۱ 
۷ ۸۱ 


عبید الله بن الحيحاب : جا ۰۱۰۷ 
YoY ۱‏ / ج۲ ل ۶۱ 
عبید الله بن السری : جا ۰۲۶۱ 
۳۷۷ 

عبید الله بن سلیمان : ۲ ٩۱‏ 

عبيك الله بن عدی : جا ۱۳۸ 

عبید الله بن المغيرة : ج" ۱۳۸ 

عبيد الله بن المهدى : ج۲ ".؟ 
عتبه بن آبی.سفیان : جا ۰۲۶۰ 
«VT ۹‏ ۳۰۹ 

عشمان بن الحکم الجذامی - ج؟ 
۱۰۵ 

عشمان بن سعید «أبو سعید» : ج؟ 
۳۹ 

عثمان بن سعید «ورش» : ج؟ ۰۱۲۱ 


۳۷۵ 


م" 


۱۷/۶5 AYY AYY 

عثمان بن سويد : ج۲ ۲۱۶ 
عثمان ين عفان : جا ۰۱۰۱ ۰۱۰۲ 
۲ ۰۱۶۰ ۰۱۶۱ ۰۱۷۲ ۰۱۹۲ ۰۲۰۹ 
۹۸ ۵ م۸ ج ۰۱۲ 
۰ ۲۶۵۳۱ 

عثمان بن قيس : جا ۰۲۸۲ ۳۰۹ / 
۲ ۲۶۷ 

عراك بن مالك : جا ۸۰, ۱۳۲ 

عزة بنت حمیل : ۲ ۰۶۷ ۱۸۹ 
العزیز بالله تزار : جا ۰۱۱۲ ۰۱۷۷ 
۳۳۶ 

عطاء بن دینار : +۲ ۱۳۷ 


۷۱۹۹ 

عفيرة : جا ۳۲۱۷ 

عقبة ين عامر : چا ۲۰۹۰۹۱ / 
۲ لم ۰۱۰۵ ۰۱۳۸۰۱۳۷ ۱۵۰ 
عقبة بن كليب : ۲ ۱۰۳ 

عقبة بن مسلم : ج؟ ۰۱۵۲ ۱۸۲ 
عقبة بن نافع : ج؟ ۲۶۰ 

عكرمة : ۲ ۱۳۰ ۱۶۰ 

العلاء بن الحضرمی : جا ۲۸۸ 
العلاء بن كثير : ۲ ۱2۸ 

علقمة ين زید : جا ۲۷۳۱ 

على بن أبى طالب : جا ۱۰۰ ۰۲۶۶ 
YAY ۰‏ / ۲ ۰۱۸۸ ۰۷:۰ ۲۸۰ 
على بن آبی طلحة : جلا ۱۳۱ 


۰ ۷ 


على بن أحمد الماذرائی : ج؟ 1595 

على بن الأخشيد : جا ۲۰۶ 

على بن جعفر : ج؟ ۱۹۹ 

على بن الحسن «علان» : ج؟ ۱۷۲ 

على بن الحسن «کراع النمل» : جا 
۱۷۲ ۱ 
على بن الحسين بن حرب «آبو 
عبيدة» : جا 756 ۳۶۵ 

على بن الحسين «السعودی» : جا 
۱۷۷ 

على بن حمزة «الکسائی» : جا 
۱۷۰ 

على من رباج : ج۲ ۰۱۶۰ ۰۱۶2۶ 
۱:۰ 

على بن سعید : ج؟ ۱۶۱ 

على بن سلیمان : جا ۰۲۶۱ ۲۲۳ / 


۲۹۰ ۰۲۸۸ ۲ 


۱۷۳ «AYA T+: 

على بن صالح : ج؟ ۲۵۰ 

على بن عبدالله «أبى الحسن» : ج؟ 
YAY‏ 

على بن عبدالله بن آبى مطر : ج؟ 
۱9۳ 

على بن عبدالله بن الأخشيد : ج؟ 
YAY‏ 

على بن عمر «أبو الحسن 
الدارقطتی» : ۷ ۰۱۱۹ ۰۱۲۶ ۰۱۶۸ 


۳۹۹ 

على بن عیسی بن الجراح : جا 
۱۳۳ 

على بن محمد «الاسدی» : ج٣‏ ۲۰۰ 
على بن محمد بن أحمد «[یو 
الحسن» : ۲ ۰۱۱۹ ۰۱:۷ ۱۸۶ 
على بن محمد بن سهل : ج۲ ۱۹۹ 
على ين محمد بن كلا : +۲ ۲۰۱ 
على بن معبد بن شداد : جا ۳۲۰۸ 
على المطبب «الديدان» : چ ۲ ۲-۸ 
علية بنت آلهدی : ج۲ ٩۳‏ 

عمار بن سعد : ج۲ ۱۳۹ 

عمارة بن وثيمة : ۲ ۱۷۷ 
غمرين الحسق 2۳۹۱۳۲۸۳۹۱۰۲۱۸۵۵ 
۶ ۲/۲۶۰ ۰۸۰ ۲۷۹ 

عم بن الخطاب : جا ١۷ء‏ ۷1ء 
«A. ۰۷ ۸‏ ۰۸۱ ۸۷ 36 ۰۱۰۱ 


۰۱۲۱ ۰۱۲۰ ۰۱۱٩ ۰۱۱ ۹ 
۱۶۰ ۰۱۲۷ ۱۳۱ ۱۲۰ ۸ 
۰۱۹۲ ۰۱۷۲ عملم‎ ۱۶ ۱ 
۰۲۲۱ ۰۲۰۷ ۰۲۰۵ 0595 ۸ 
۰۲۶۲ ۰۲۲۲ ۰۲۲۲ ۰۲۳۷ ۹ 
۰۲۷۱ ۰۲۷۲ ۰۲۷۲ ۰۲۷۷ ۹ 
۰۲۸۸ ۰۲۸۷ ۰۲۸۲ ۰۲۸۰ ۹ 
۰۲۲۱ ۰۲۲۱ ۲۰۷۱ ۳۰۳ ۹ 


۰٩۰۶ ۰۱۰۱ ۰۹۶ ۰ ۲ <o لال‎ 
YE. ۰۱۳۲ ۸۱۲۰ ۰۱۲۰ ۷ 


۱ ۶ ۰۲۶۷ ۰۲۷۶ ۰۲۷۷ ۲۹۱ 
عمر بن السائپ : +۲ ۱۰۱ 

عمر بن عبدالعزیز : جا ۸۰ ٩۸ء‏ 
۶ دعق ۰۱۲۲ ۰۱۲۱ ۰۱۳۲ ۰۱۳۲۶ 
۲ ۲۲6 ۷۲ ۲۲ ۰۲۲۲ ۰۲۹۰ 
۱ ۸ ۰۲۸۲ ۰۳۰۰ ۲۰۹ ۰۲۱۱ 
۰ ۸ ۰۳۶۲ ۳۶۰ / ج 4۲ - 
«(SY ۰۸۱ ۰۷۵ ۲‏ ۹۶ ۰۱۰۲ ۰۱۰۹ 
۱ ۱۳۰ ۰۱۵۰ ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ 
۷۲ ۲۰۵ ۲۰۱ ۲۲۵ ۰۲۱۵ ۰۲۷۷ 
۳۹۰ 

عمر بن على : ۲ ۲۸۶ 

عمر بن غیلان : جا ۲۸۵ 

عمر ین محمد بن یوسف : ج۲ ۱۷۸ 
عمر بن مهران : جا ۰۱۶۲ ۲۶۷ 
عمران بن عبدالرحمن : جا ۰۲۱۲ 
TIE <۹1‏ 

عمرو بن آبى سحابة : ج؟ ۳۰۰ 
عمرو بن جایر : ج؟ ١55‏ 

عمرو بن الحارث : جا ۲۲۰ /رج؟ 
AEE ۸‏ ۱۰۱ 

عمرو بن حفص : +۲ ۳۲۱ 

عمرو بن خالد : جا ۳۶۱ 

عمرو بن شعیب : جا ۸۰ 

عمرو بن العاص : جا ۷۳۱۸۷۲ 
«<A. NA ۰۷۸ ۷‏ الى ۰۸۲ Af‏ 
الى ۰۸۷ AA‏ ۰۱۰۷ ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ 
۷ ۱۲۰ ۰۱۳۲۱ ۰۱۲۲ 


۳۷۳۷ 


۰۱۲۸ ۰۱۳۷ ATTN AYE ۳ 
۰۱٩۹۱ ۰۱۵۶ ۰۱۰۰ ۰۱۶4۰۶۱ ۹ 
۰۲۰۸ ۰۲۰۷ ,۲۰ ۵ ۹A ۷ 
¥4 YY در(‎ TNE ۹4 
۰۲۷۰ TW TEN ۰۲۶۵ ۰۲۶۶ ۳۲ 
۰۲۸۲ ۰۲۸۰ ۰۲۷۱۰۲۷/۲ ۳/۲۵ (۰ 
۰۲۲۷ ۰۲۲۱۰۳۲۰۹ ۰۲۰۱ ۰۲۸ ۸ 
۰۱۶ ۰۱۱۰۱۰ ۰٩ چا‎ ۸7 ۲۶۱ ۹ 
۲۸ ۰۲۶ ۰۳۲ ۰۲۰ ۸۱٩ ۰۱۸ A 
۰۱۰۶ ۰٩۰۱ ۰٩۷ ۰۷۰ ۶۹ 
۰۱۳۲ ۰۱۲۱۰۱۱۷ ۰۱۱۱:۰۱۱۰ ۶۵ 
VEE ۰۲۶۲ ۰۲۶۲ ۰۲۶۰ . ۹ 
۰۲۱۱ ۲۱۲ YN Too ۲۶۷ 6 
۲۸۶ ۰۲۷۷ V1 ۸۲۷۵ ۰۲۷۶ ۳ 
۲۹۶ ۳ YA“ دوك‎ 

عمرو بن عبدالله الشیبانی : جا 
۳۳۳ 

عمرو بن عبيد «المزین الکنانی» : 
۲ ۱۸۹ 

عمرى بن قحزم الخولائی : جا ,٠١‏ 
YEY‏ 

عمیر بن الوليد : ج۲ ۱۸۷ 

عميرة بن ابی ناجية : ج ۱۸" 
عنبسة بن اسحاق : جا ۲۳۹ 
5۸ ۵ ۵ ۸ ج۲ ۱۸۶, ۲۸۷ 
العوام بن حبیپ : ج؟ ۱۰۲ 

عیاش بن عباس : ج" ۱۶۷ 

عیاش بن عقبة : ج؟ ۱4۰ 


0+ 


۳۷۸ 


عیاض بن عبيد الله : ج۱ ۳۰۹ 
۳۳۵ ۳ 
عیسی بن آبی عطاء : جا ۳6۶ 
عیسی بن البطریق : ج۲ ۲۰۸ 
عیسی بن حماد زغبة : جا ۱۶۱ 
۱۰۳ 
عیسی بن دیثار : ج؟ ۲۱۸ 
عیسی بن شافع : ج؟ ۱۸۷ 
عیسی بن منصور : ج؟ ۲۷ 
عیسی بن النکدر : جا ۰۲۳۸ ۰۲۶۱ 
۰ + ۱۱ 
عیسی بن موسی : جا ۱۶۶ 
عیسی بن يزيد : ج ۰۲۹ ۲۷ 
عیسی النوشری : جا ۰۲۱۲ ۲۶۰ 
/ + ۰۱۱۰ ۲۵۱,۲۰۰ 
الفطریف الحمیری : ج؟ ۱۸۷ 
غوث بن سلیمان : ٩+‏ ۰۳۱۰ ۳۱۸ 
۹ ۰۳۳۰ ۳۳۲۱ 

سا قات 
قابيوس : ج۱ ۰۷ 
فاتك «جانك» : ج۲ ٩۲‏ 
فاطمة بنت عبدالرحمن : ج۲ 9۰ 
فالیریان : ج۱ ۰۷ 
الفتح بن خاقان : ج٣‏ ۲۱۰ 
الفضل بن رييع : ج١‏ ۲۳ ۸۵ ج 
۳۳۹ 
الفضل بن سهل : جا ۱۷۳ 


الفضل بن صالح : ج؟ ۰۶٩‏ ۲۸۰ 

الفضل بن غانم : جا ۰۳۶۳ ۳۶۶ 

الفضیل بن عياض : ج؟ ١١51‏ 

فقيى بن موسى : ج۲ ۱۶۷ 

فليي بن القمرى : جا ۲۳۷ 
-ق3- 

القاسم بن آحمد : ج٣‏ ۱۹۲ 

القاسم بن عبدالله : ج؟ ۰۱۳۷ ۱6۱ 

القاسم بن عیسی : ج+۲ ۱۷ 

القاسم بن القزمان : +۲ ٠١١‏ 

قاسم بن محمد : ۲ ۲۱۸ 

القاسم بن يحيى الریمی : ج٣‏ ۱۹۶ 

القاهر بالله : جا ۲۸۰ 

قیات بن رزین : ج٣‏ ۱۶۰ 

قحوم بن عبدالله : ج؟ ۱۹۳ 

قرةبن شريك : جا ۰۱۳۹ ۱۸۳ 

۰۲۷۱۰۲۳۵ ۲ / YAY «YA. ۸ 


YAL ۷۷‏ 
قرما :جا ۳۹۰ 


قزمان : جا ۲۳۹۰۷۲ 

قسطا بن لوقا : ج٣‏ ۲۰۶ 
قسطنطين الأول : چا ه, لاه 1۵ 
وار :1 

قطر الندى : جا ۱۸۸, ۰۱۹۱ ۲۰۰ 
7 چ۲ «VE ۰۷۳ «VY «£۹ «EA‏ ۲۵۶ 
قعدان بن عمرو : +۲ ۱۹۶ 

قمبیز : جا ۲۱۷ 


قيس بن أبى الساص : جا ۳۰۹ / 
ج۲ ۵۰ 
قيس بن الحجاج : ج؟ ۱۳۸ 
قيس بن سعد : ۲ ۳:۰ 
قيس بن عبادة : ۲ ۰۱۳۸ ۲۵۱ 
قيسبة بن كلثوم : ج٣‏ ۲۷۶ 

سس کات 
كافون : جا ۰۱۹۱ ۰۱۹۷ ۲۰۶ 
Y> ۸ TER ۰۳۲۲۵ ۹‏ 
۰۷۹٩ VA NV o ۰‏ عل ۰۱۱۹ 
AVE ۶ AYY‏ ۰۱۷۸ ۰۱۸۸ ۰۱۹۷ 
۰۲6٩ ۰۲۶۹ ۰۲۶۱ TAY ۲۰ ۹‏ 


YAY «TAY 
كثير بن عبدالرحمن «الشاعر» : جا‎ 
۱۸۹۰ ۸ ۷ 


٩۳ ٦۲ کزماس : جا‎ 

کعب الاحبار : جا ۰۱6۸ ۱۶۹ 

كعب بن علقمة : ج۲ ۱۳۸ 

کعب بن يسار : جا ۳۰۱ ۳۰۷ / 


جا ۲۶۶ 
كلثوم بنت أبى القاسم : جا 0£ 
۸ ۱۰۷ 
کیدر نصر بن عبدالله : چا ۰۲۷۲ 
۰ / جا ۲۳ 
کیرلس : جا ۸۰ 

دالت 
لهيعة بن عيسى : جا 7١4‏ ۰۲۲۰ 
۳۳۷ 


۳۷۹ 


الليث ين سعد : جا ۷۸ء ۶٩۱‏ ۰۲۷۰ 
۸ 7 ۲ ۰۱۲۳ ۰۱۳۰ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ 
AMEE ۰۱۶۲ ۰۱۶۲ NEN ۹‏ ۰۱۶۵ 
۷ ۱۵۱,۱۵۰ ۰۱۵۳ 100 كملقل 
AVY No ۷‏ ۰۱۸۲ ۰۲۲۷ ۲۸۸ 
الليث بن الفضل : جا ۱۱۱ ۸ جل 
۳۰۳۹ 

سام ا 
مائة آلف : ج؟ ۵۰۳ . 
الأمون : چا ۰۱۰۷ ۰۱۰۸ ۱۶۵ 
۳ ۷۲۲ ۲۳۶ ۰۲۲۰ ۰۲۶۱ ۰۲۶۷ 
TY ۵ ۷ TTY‏ ۰۳۳۸ 
TEY ٩‏ ۲۶۱ / اجا ۰۲۱ ۰۲۷ 
«EY ۲‏ ¥۹ ۰۲۰۲ ۰۲۰۶ ۲۷۸ 
مارية «زوجة عب دالعزيز بن مروان» : 
ج۲ ۵۱ 
مارية القبطية : جا ۱۰۷ / ۷ ۷۹ 
مأسرجويه : ج۲ ۲۰۲ 
مالك بن انس : جا ۸۷۲ ٤۷ء ۰٩۱‏ 
كل ۷ ۹٩‏ ۰۱۰۰ ۰۱۲۸ ۳۲۶ / 
ج۲ ۸۱۲۲ ۰۱۲۶ ۰۱۶۲ ۰۱۶۲ ۰۱۶۶ 
۸ ۱6۵۱ ۰۱۵۲ ۱۰۶ ۰۱۵۵ كدق 
۷ ۸ -۰۲۹۰ 
۳۹۱ ۱ 
مالك بن الخير : جا ۱۶۰ 
مالك بن دلهم : ج؟ ۲۱ 
مالك يبن سعد : ج؟ ۱۶۰ 
مالك بن شراحبیل : جا ۳۶۶ 


۳۸۰ 


مانك : ۲ ۱۱۸ 

التسوکل : چا ۰۱۵۰۰۱۰۸ ۱۵۶ 
TNT ۰۲۰۹ ۲۹۶ ۰۲۰۰ ۲‏ 
TYE ۲‏ ۰۲۳۲ ۲۶۰ / ج۲ cT‏ 
۲ على كلل أى عل على مكار 
YAY ۰۲۲۰ ۰۲۳۰ ۰۱۸۷ ۶‏ ۲۷۹۰ 
مجاهد : ج؟ ۱۳۰ 

الحپ بن حلم : ۲ ۱3۸ 

معان بن وداه جم یا 
محفوظ بن سلیمان : جا ۱۱۱ 
11 : 
محمد «التفس الزكية» : جا ۲۰۷ 
محمد بن [براهیم : ج؟ ۱:۹ 

محمد بن [یراهیم «ابن سکره» : ج؟ 
1١‏ 

محمد بن إبراهيم «اين الوان» : ج؟ 
۱۰۸ 

محمد بن آبی اللیث : جا ۰۲۱۲ 
الى ۷۷ الا ۲ ٩۰‏ 

محمد بن آحمد «اين آبی الاصبغ» : 
۲ ۰۱۳۶ ۱۶۷ 

محمد بن آحمد «اين عبدکان» : ج۲ 
۹ ۱۳۲۰۰ 

محمد بن آحمد «أبو بكر الرملی» : 
ج۲ ۱۹۱۹ 

محمد ين آحمد «[بو بكر بن الخلال» 
: ۲ ۱۵۸ 


محمد بن أحمد «أبى رجاء» : ج 


۱۹-۹ 

محمد بن أحمد «أبى طاهر الذهلی» : 
۲ ۱۶۸ 

محمد ين أحمد «الازهری» : جا 
YA‏ 

محمد بن أحمد «الأعور» : ج٣ ۲٤١‏ 
محمد ين أحمد بن الحداد : ها 
YE‏ ۳۳۳ ۲۳۶ ۳۶۰ / ۱۱۹۲ 
NY‏ ۶ ۲۰ ۰۲۹۰ ۲۹۱ 

محمد بن أحمد ين الرييع : جا 
۱۹۲ 

محمد ين آحمد ين على : ج؟ ۱۷۶ 
محمد بن آجمد بن القاسم : ج؟ 
۱۹۹ 

محمد بن اسحق : ج۲ ۱۸۰ 

محمد بن اسحاق «آیو التضر» : 


۱۷۶ ۲ 

محمد بن اسحاق بن خزيمة : ج۷ 
۱۷۹ 

محمد بن اسماعیل الترمذی : ۲ 
۱:۳ 

محمد بن الأشعث : جا ۱۱۱ 
محمد بن آصبغ بن الفرج : ج؟ 
۸ ۱۰۹ 


محمد بن بشر «آبو یکر» : ج٣‏ ۱۳ 
e.‏ 


محمد بن جریر «الطبری» : جا 


۱۷۹ ۷ ۶۵۰ 


محمد ین جعقر «ابن سلام» : جا 
۳۹۰ 
محمد بن جعفر «القرطی» : جا 
۳۹۰ 
محمد بن جميع الاسوانی : جا 


۱:۷ 

محمد بن الحسين : ج؟ ۲۱۲ 
محمد ين دأؤود : جلا ۱۹۶ 

مخف بن رھ :ا ۱۲ ۱2۲ 
محمد بن زهير : جا ۲۸۵ 

۱۷۲ Ya: 

محمد بن سید «آيو عیدالله 
الانماطی» : چ ۲ ۱۳۲ 

محمد ين سلیمان : جا ۰۱۷۲ ۳۱۱ 
اضعا بو سكيمان « کات متا 
Yol «Yok‏ 

محمد بن سهل : ج۲ ۱۳۲ 

محمد بن طشويه : ج۲ ۱۹۶ 
محمد بن طغج «الأخشيد» : جا 
eYVA ۰۲۶٩ ۰۲۱۰ ۶ ۲۲ ۲۳‏ 
YY ۰۲۲۶ ۸‏ ۶۸۲۲۲ ۸۲۶۰ ۲۶۷ 
/ ج 1۶ ۰۸۶ لق كلق كل ۰۱۰۰ 
I1 ۲ ۹‏ ال ۰۲۰٩‏ 
s4. ۳ ۰‏ 
۲۹۱ 

محمد بن عاصم : ج۲ ۱۹۷ 


۳۸۱ 


محمد بن عبد الرحمن : جا ۱۶۰ 
محمد ين عبد الرحمن «أبى عیسی» : 
۲ ۱2۶ 

محمد بن عبدالعزیز : ج؟ ١ه‏ 
محمد ين عبدالله «اين المولى» : ج؟ 


۱۹۰ 

محمد بن عیدالله «آیو بکر» : ج؟ 
۳۱۹ 

محمد بن عبدالله «آبو بكر الملطى» : 
ج۲ ۱۲۷۸ء ۱۳۳ 


محمد بن عبدالله «البرقی» : ج٠‏ 
۸ ۱۶۶ ۱۸۰ 
محمد بن عبدالله «الخازن» : ج؟ 
۹ ۰۲۸۲ ۲۹۶ 


محمد بن عبدالله «العافری» : ج؟ 
۱۳۶ 
محمد بن عبدالله بن آشته : ج٣‏ 
۱۳ 


محمد بن عبدالله ين عیدالحکم : 
ج ۸۱۵۸ ۰۱۸۰ ۰۲۱۸۰۱۸۱ ۳۹۹ 


.۱۳ 
محمد بن عبدالله بن میمون : ج؟ 
۱۰۳ 
محمد بن عبدالله بن التقاح : ج؟ 
۱۳۳ 


محمد بن عبدالوارت : ۲ ۱۶۰ 


محمد يبن عيدة : جا مكل ١۳ء‏ 


۳۶۰ TYA TYE 

محمد بن عبدون : ج۲ ۲۰۹ 

محمد بن عثمان «أبى زرعة» : جا 
۰٩۱ ۲ 7۸ ۲‏ ۱۹۱۳ 

محمد بن علی «ابن مقلة» : چا 


۲۰١ 

محمد بن على «آبو بكر النقاش» : 

۱۶۸ ۲ 

محمد بن على «البفدادی» : چا , 
:۱ 

محمد بن على «العسکری» : جا 


۲۹۰ ۰۱۰۳ ۲ ۲ 

محمد بن على بن محمد : جا ۱۷۶ 
محمد بن على الاذرائی «أبى يكر» : 
جا ۰۲۸۱۰۱۹۰۰۱۷۰ ۰۳۷ ۳۶۸ / 
+ ¥« إلى ۱۰۱۰۸۶۵ ۱۲۵۷ ۱۲۹۷ 


۳۹۰ 

محمد بن عمرو «ذو الشامة» : ج؟ 
۱/۸۷ 

محمد بن عمرو بن العاص : ج؟ 
۱۰ 

محمد بن عیسی النوشری : جا 
۳۸۰ 

محمد بن القاسم «القرطبی» : جا 
104 

محمد بن القاسم «مانى الموسوس» : 
۲ ۱۸۷ 


محمد بن كثير الفرغانى «أو أحمد» 
: چا ۱۵۱ 

محمد بن مسروق : جا ۰۲۱۱ 
FTV (۲‏ ۳۲۶۱ 

محمد بن مسلمة : جا ۲۶۲ 

محمد بن السیب «الارغیانی» : جا 
۱:۹ 

محمد بن موسی : جا ۳۳۸ 
محمد بن موسى «آبو بكر» : ۲ 
۱۷۶ 

محمد بن موسی «آبو عمران» : ج؟ 
۱:۷ 

محمد بن موسى «الافشی» : ج؟ 
۳۷/۸ 

محمد بن موسی «سیبویه الصری»: 
جا ۲۱۱۰۳۱۵ / ج۲ ۰۱۹۷ ۰۱۸۱ 


۸ ۳۱۸ 
محمد بن موسى «الواسطى» 5 جا 
۱۳۹ 


محمد ین نصر : ج؟ ۰۱۷۹ ۲۱۸ 
محمد ين نظیف : ج؟ ۲۱۷ 

محمد ين هارون : ج؟ ۱۷۹ 

محمد بن هلال : جا ۲۵۶ 

محمد بن الولید بن محمد «ولاد» : 
> ۱۷۳۲ 

محمد بن یحیی «أيو الذكر» :جا 
YE‏ 

محمد بن يزيد «المبرد» : ج۲ ۰۱۷۲ 


ارو 

محمد بن یوسف «آبو عمر الکندی» : 
جا ۱۷۸ 

همف الجوهرى «التاجر» : جا 
۱۹۹ 

محمود بن حسان : ج ۱۷۰ 
محمود بن سالم : ج؟ ۲۸۲ 
محمود بن محمد «کشاجم» : جا 
۱۷ 

محمية بن جزء الزبیدی : جا ۲۷۶ 
مرك بن عبدالله الیزنی : ج؟ ۱۵۰ 
مرسل بن حمیر : ۲ ۱۸۸ 

مرقس : جا ٩۰‏ 

مرقیان : جا ٤ه‏ 

مروان بن الحکم : جا ۰۱۸۰ ۲۶۰ 
Y> / ۲۱ ۷‏ ۰۳۸۰۱۲ ۰۲۰۲ ۰۲۶۵ 
۳۸۰ 

روان من منتخمد: ۱ ۱۸۰ ۲۶۰ 
۰8٩ ۰۶۲ ۰۲۳ ۲ ۲۶۶ ۰۷۱۸۵ ۶‏ 
۰ ۱۵۷ ۰۲۸ ۰۲۵۹ ۲۷۷ 
مزاحم بن خاقان : جا ۲۵۲ / ج۲ 
Yo ۰۱۱۰ AY ۷‏ 

الستعن : جا ۲۰۸ / ج۲ ۸٩‏ 
مسرور الخولاتی : ۲ ۱۸۸ 

مسلم بن خالد : ج؟ ۱۷۰ 

مسلمة بن مخلد : جا ۰۱۹۸ ۰۲۶۱ 
۲ ۷ ۹ ۲۱۰ / ج ۰۱۲ 
«Yo ۲۱۶ ۰۱۲۹ ۱۰۵ ۰‏ ۰۲۷۵ 


۳۸۳ 


۲۸۸ 

الطلب بن عبدالله : جا ۰۳۳۷ ۳۶۳ 

۳: 

مظفر بن آحمد : ج؟ ۱۳۳ 

معاوية «الثاتی» :جا ۲۸۷ 

معاوية بن آبی سفیان : جا ۰۷۷ 

۰۱۷۲ ۶۱۵۰ AEA ۰۱۶۰ ۷ ۰ 

۰۲۶٩ ۰۲۶۰ YEE ۶ ۷ 

۰۲۸۸ ۰۲۸۲۱۰۲۸۰ ۰۲۷۸ ۲۵۷ «Yoo 

۰۱۲ Ya / ۲۱۷ ۰۲۱۱ N ۰ 

۲۸۸ ۶۲۷۷ ۲۱۵ ۲ ۰ 

معاوية بن حديج : جا ۲۶۵ / ج۲ 

YEY ۰۰ 

مكاوية بن ی ۶ ۱5۶ 

معاوية بن صالح : ج٣‏ ۱۳۹ ۱۶۳ 

معاوية بن هبة الله : ج؟ ۱۶۲ 

العقز : جا ۰۱۳۳ ۰۲۰۸ ۰۲۶۹ ۲۹۰ 

۲۸۹ ۰۲۹۰ ۰۱۹۰۰۱۱۰ 7 

الحمقصم : چا ۰۱۹۱۰۱۰۸ ۰۱۸۱ 

۰۲۲۱ ۰۲۱۲ ۲۸۰ ۰۲۷۳ «TEV ۹ 

٩۰ A4 ۰۷۹ ۰۲۷ ۰۲۲ ۲ ۸ ۸ 
/ ۲۶۰ ۰۱۸۸۰۱۷۰ للعتضد : جا‎ . 
VE VY VY «EA ربج‎ 

المعتمد : جا ۰۱۷۰ ۱۹۳ / ۲ ۷۲ 

معروق بن سويد : ج؟ ۱۶۵ 

العسسز لدين الله: ج؟ ١1ء‏ ۰۱۶۸ 

۱۸۷۱ ۹ 

الطلب ين عبدالله : ج؟ ۱۹۱ 


PAE 


معلى بن دحية : ج٣‏ ۱۳۲ 

المعلى الطائى : ج؟ ۹۸٦1‏ ۱۸۸ 
معلى بن المعلى الطائى : جا ۱۸۸ 
معن بن يزيد : جا ۲۷۱ 

المفضل بن فصضالة : جا ۲۰۱ 
۹ ۰۲۳۳ ۰۲۳۷ ۰۳۶۶ / ج ۰٩۰‏ 
۱ ۶۷ ۱۰۱ 

الفضل بن لاحق : ج؟ ۱۶۰ 

مقارة بن یوسف : جا ۲۲۶ 

القتدر بالله : جا ۰۱۳۳ ۰۲۲۳ ۰۲۱۰ 
Ao ۶۲ ۲ / ۰‏ ۲۰۵ ۲۰۰ 

القداد بن الأسود : ج+-۱ ۲۷۱ / 
۲ ۱۲۸ ۲۷۶ 

۰۸ ۰۸۲ «AY ۰۷۸ القوقس : جا‎ 
۰۱۵۶ ۰۱۲۰ ۲۷ AY. ۷ ۹ 
4۰ ج‎ / ۲۷۱ ۰۲۷۰ ۸ 
YAV «1-E AY 

الکتفی بالله: جا ۱۷۰ / ج۷ 
۰ ۶ ۲۵۶ 

المنتتصر : جا ۲۶۸۰۲۶۰ ج۷ 
NY. ۲ ۲‏ 

منصف بن خليقة : ج۲ ۱۹۰ 
التصسسور : جا ۰۹۵ ۱۱۱ ۰۲۰۷ 
۱ ۰۲۷۲ ۰۳۰۹ ۰۳۱۲ 
AA ۰۸۰۱ ۰۲۰ Y> / ۲۶۶ ۸‏ 
NE. ۲۱‏ ۱۵۲ ۰۲۰۹۰۲۰۲ ۰۲۰۵ 
۳۹۷ 


منصور بن اسماعیل «آبو الحسن» : 


هارون بن خم ارویه : جا ۰۱۷۰ 
۲ ۶ ۲ ۰.۰۱ ۱۸۱ 

هارون بن عبدالله : جا ۰۲۲۸ ۰۲۳۹ 
YEY‏ 

هارون دن محمد : ج۲ ۱۵٩‏ 

هارن بن يوسف : +۲ ۱۶۷ 

هارون الرشيد : جا ۰۱۱۱ ۰۱۱۸ 
۱ ۷۲ ۰۲۳۳ ۰۲۶۱ ۰۲۶۷ ۰۲۷۲ 
۰ ¥171 لظ TYA‏ ۳ 
۷ ۸ ج۲ ۰۲۱,۲۵ ۰۶۲ ۰٩۰‏ 
۳ ۹۶ ۰۱۲۷ ۰۱۹۱۶ ۰۱۸۸ ۰۲۰۳ 
Y۰‏ فد Y4. «TAA‏ 

هاشم بن أبى بكر : جا ۲۳۱۲ء 
۸ ۳۳۶ 

هاشم بن سعید : ج۲ ۲۰۷ 

هانیء بن التذر : جا ۱۷1 

الهذیل بن مسلم : +۲ ۱۰۲ 

هرقل : جا ۰۷۸ ۵۶ ٦٥‏ 

هشام بن اسحاق العامری : جا 
۷۹ 

هشام بن عبدالملك : چا ۰۱۲۷ 
YE. TYE <o‏ ۰۲۵۱ ۰۲۵۲ ۰۲۵۹ 
YAY ۰‏ ۳۱۷۱ ۰۲۲۰ ۰۲۲۱ 
۶ ۲۲۶ / ج۲ ۰۲۲ ۰۲۳ ۰۲۶ حل 
ATV ۰‏ ۱۱ ۰۲۸۸ ۰۲۹۰ 
۳۹۹ 

الهیثم بن شفی : ج۲ ۱۶۷ 

هیلانة : ج؟ 11 


الواشق : جا ۳ YEA‏ / 
ج۲ ۷۹ 
وشيمة بن الفرات : ج٣‏ ۱۷۷ 
وردان : جا ۰۸۷۷ ۰۸۰ ۹۰ أل ۰۱۰۷ 
TE. ۷‏ ۲۶۹ 
وصیف قاطرمیز : >۲ ۲۸۹ 
وليد بن بلال : +۲ ۱۶۳ 
الولید بن رفاعة : جا ۰۱۳۰۰۱۲۷ 
Y> / ۲۳۱۰۳۳۰ ۰۳۱۷ ۰۳۰ ۶‏ 
fo ۲‏ ۲۸۸ 
الولید بن عبدالملك : جا ۰۱۰۷ ۰۲۶۲ 
Yo ۰۱۰۲ Y> / ۲۹۲ <0. 0‏ 
<YVV ۰۲۷۱ YY ۰۵‏ ۰۲۸۶ 
۱۸۰ 
الولید بن محمد «ولاد» : ج؟ ۱۷۱ 
الولید بن مسلم : ج؟ ۱۵۰۲ 
الوليد بن يزيد بن عبدالملك : جا 
۰ ۲۵۸ 
وهب بن عمیر : جا ۲۶۰ 
وهیپ الیحصبی : ۲ ۲۸۸ 
دى- 

يحنس : جا ۷۷ 
يحيى بن أكثم : جا ۲۲۸۰۱۰۸ / 
خ :۸ 
يحي بن أيوب : جا ۷۹ / ج٣‏ 
\oY ۸۶ ۶ ۷‏ 
یحیی بن البطریق : ج؟ ۲۰۶ 

المجتمع فى مصر د ۲ ين 


۲ ۱۹۰ 
الهتدی : جا ۸/۳۲۸ ۲ ۱۷۱ 
لهد : جا۱ ۰۲۳۲ ۰۷۲۶۲ ۰۲۰۷ 
لجرا ۷۲ ۲ ۰۲۲۳۳ ۰۲۲۸ ۲۲۲ 
YW ۰۱36 ۰٩۰ ۰۲۳ ۰۲۵ ۲ / 6‏ 
YY‏ ۰۲۷۷ ۲۸۰ 
مومل بن یحیی : ج ۱۰۶ 
موس الخادم : جا ۳۱۰ 
موسی بن آبی العباس : جا ۲۶۱ 
۲7 ۰۲۷ ۲۷۷ 
موسی بن آيوب : ج۲ ۱۶۱ 
موسی بن عیدالرحمن : ۲ ۱۳۲ 
موسی بن على : ۲ ۱۶۷۲ 
موسی ين على بن رياح : جا ۰۲۷۰ 
۲ / ۷۲ ۰۲۰ ۱۶۰ 
موسدى ین عیسی : ۲ ۰۲۸۸ ۲۸۹ 
موسی ين كعب : ج۲ ۸۱ 
موسی بن مخلد : ۲ ۲۸۰ 
سوسی بن مصعب : چا ۷۲۰۰ 7 
جلا ۲۵ 
موسی بن مصلح : جا ۳۶۱ 
موسی بن تصدر : جا ۲۶۱ 
موسی بن وردان : ج٣‏ ۲۶۰ 
موسی بن یحیی : جا ۲۷۳ 
الوفق : جا ۳۱۱ ۳:۷ 
میناس : جا ۰۲۳۱ ۲۳۷ 

کن 
ناقع «مولى اين عمره : جا ۰۱۳۰ 
۳۸۹ 


۱۷۶ ۱۰25 ۲۱ 

نافع بن عبدالقیس : جلا ۲۶۰ 
نافع بن يزيد : ج۲ ۰۱۳۹۰۱۲۸ 
۰ ۳ ۱2۵ 

نبيه ين صواب : ۲ ۲۷۶ 

تجح الطولوتی : ۲۷ ۳۱۱ 

نسطاس ين جریج : ج۷ ۲۰۹ 
تسطوو : چا لاه 

تسیم الخادم : ج١7‏ ۰۱۲۲ ۱۲۲ 
تصيب ين رياح : ۲ ۱۸۹ 

لبم زو ين اه من هد با 


۱۸۳ 

النصر بشیر بن عمرو الزتی : ۲ 
۳۰۰ 

التضر ین عبدالجبار : ج؟ ۱۱۸ 


نعت : ج٣‏ 6۲ 


التعمان بن ثایت «أبو حنيقة» : جا 


۶ ۱۱۵ 
النعسان ين عمرو اللخمی : جا 
۱۶ 


نعیم بن حماد : ۲ ۱۶۲ 
السيدة نقيسة 5 ج٣‏ ۲ 66, ۰۱ 


۱.۰۰۰ 
۳ 59 - چا ۱4۲ 


لاه هل wm‏ 
الادی ۳ جا 0۹ ¥<« ۰۲۲۷۲ 
۸ / ۲ ۲۹۰ 


يحيى بن بكير «أبو زكرياء : جا 
T> ۸ ۱‏ ۰۱۶۲ ۱۰۷ 


يحيى بن حسان : ج۲ ۱۰۳ 

يحيى الخولانی : ۲ ۱۸۲ 

یحیی بن داوود «اين ممدود» : +۲ 
۱۳۳۰۹۰ 

بحیی بن سلیمان : ج؟ ۱۳۲ 
یحیی بن عبدالله بن حرملة : جا 
۳۳۷ 

يحيى بن معان : ج؟ ۲۱ 

يحيى بن معين : ۲ ۰۱۶۱ ۲۶۵ 
يحيى بن ميمون الحضرمى : جا 
۹ ۲۳۵۰۰۳۲ / ۲ ۱۶۰ 
یحیی بن الوزير الجروی : جا ۲۸۰ 
يحيى بن یصیی الاندلسی : ج؟ 
۱۰۵ 

تخ ااخدوی نوتاه ا ۲۲ 
یحیی النقیوسی : ۲ ۱۷۰ 

يزيد بن آبی حبيب : ج۱ ۰۷۸ ۰٩۱‏ 
۸ ۷ / ج-۲ ۰۱۱ ۱۲ ۰۷۰ 
۹ ۰۱۳۸ ۰۱۳۲۹ ۰۱۶۰ ۰۱۶۱ 
۶ ۱۵۰ ۱۵۱, ۱۵۲ ۲۶۰ 

بزيد بن آحمد : ج۲ ۲۱۷ 

يزيد بن حاتم : جا ۰۲۶۱ ۲۵۷ 
۸ ۰۳۲۰۸ 6ك ۰۲۱۸ ۲۶۶ / 
جا ۰۲۵ ۸۷۰ ۱۹۰ ۲۵۵ ۲۱۷ 
يزيد بن رمانة : ج؟ ۲۹۸۰ 

يزيد بن عبدالله الترکی : جا ۰۱۵۱ 


Y> ۸ ۲۲۲ ۰۲۷۰ ۰۲۵۲ ۲۳۶ ۶ 
1. ۲ 

يزيد بن عبدالك : ج۱ ۰۲۵۰۱ ۰۲۵۸ 
Y> / YAY ۰‏ ۰۲۱۲ ۲۹۰ 

يزيد بن عمرو العافری : ج۲ ١55‏ 
يزيد بن معاوية : جا ۲۸۷ ۸ ج٣‏ 
۳۰۱ 

یعقوپ بن إبراهيم «آبو یوسقف 
القاضیی» : جا ۰۲۰۷ ۲۶۲ / چ۲ 
١15 ۰‏ 

یعقوب بن ایراهیم «قوصرة» : جا 
«o4‏ ۳۲۲-۲ 

يعقوب بن اسمق : چ۲ ۲۰۰ 
يعقوب بن كلس : جا ۰۱۱۲۳ ۰۱۷۱ 
۱۹۹ 

يموت بن الزرع : ج؟ ۱۷۲ 

دناس ين خمایا : جا ۲۷۶۳ 

يوحنا : چا ۳۳۵ 

يوسف بن عدى : ج-۲ ۱۰۷ 

يوسف بن عمرو «أبى يعقوب الازرق» 
: >-1 ۰۱۳۱ ۱۳۲ ۱۳۲ 

یوسف بن يحيى البویطی : ج؟ 
1 

يوسف السراج : جا ۱A1‏ 

يونس «الكاتب» : جا ۲۲۵ 

يونس بن ع ب الأعلى : ج۲ ۰۱۲۱ 
VY NIY AE‏ 

يونس بن عطية : چا ۰۲۰۱۰۲۱۲ 
۳۹۰ 


الجتمع فى مصر ج ۲۳ ۳۸۷ 


۲- كشاف البلاد والا'ماكن 


اس 
الثبلة : جا ۱۱۰ 
ابلیل : ج؟ ۰۱۷ ۱٩‏ 
أبى تيج : جا ۱۲۱ 
أتريب : ج۲ ۱۷ 
آحیاس السييل : ج١‏ ۲۷۶ 
آخمیم : جا ۱۸۰ ۱۸۰ ۰۱۸۷ 
۰ م۸ ج۲ ۰۸۲ ۲۱۶ 
إخنا : جا ۰۷۱ ۱۱۷ ۸ +۲ ۲۰ 
الاسكندرية : جا ۰۲۱ ۰۶۱ ۸٤ء‏ ۹٤ء‏ 
IY ۱۲ cle. ۸۵۵ oY ۰‏ ۶ 
«VA «VY ۰۵‏ ۰۸۷۹ الى عل «Al‏ 
۸ ۰۱۷۶ ۰۱۷۸ ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ 
۰ ۵ ۰۶ ۰۱۹5 ۰۲۰۸ 
Y0 ۲‏ ۸ اللا YTV‏ ۰۲۲۸ 
(FV ۰۲۷۵ ۰۲۷۰ ۹‏ ۰۲۷۷ ۰۲۹۲ 
۹ ۵ م۸ Y>‏ ۰۱۰۰ 
NE ۱‏ ۰۲۰ ۰۲۶ ملك «AA‏ ۰۱۱۵ 
۸ ۱۵۱,۱۵ ۰۲۰۲ ۰۲۰۲۱ ۰۲۰۸ 
۰ ۲ ۰۲۶۰ ۰۲۶۱ ۰۲۶۲ ۰۲۸۶ 
۶۹ ۰۲۹۶ ۳۰۰ 
استا : جا ۱۸۷ /⁄/ ج۲ ۱۷۰ 
آسوان : جا ۲۲۰ 
أسيوط : جا ۱۸۰ ۱۸۱ 
الاشتوم : ج٣‏ ۲۰ 


أشقوة : جا ۱۲۹ / ج۲ ۲۲۰ 
الأشمونين : جا ۰۱۸۷ ۲۹۲ 
أقريطش : جا ۲۱۲ 
آم دنین : جا ۰۸۲ ۲۲۳ 
آنصتا : حا ۱۵۰ ۲۱۳ 
آنطایلس : ج۱ ۸۰ 
هتاس : جا ۱۸۱ / ج۲ ۱۸ 
ابلیاء : جا ۲۵۰ 

ات 
بایلیون : جا ۰۸۲ ۲/۸۶ ۱۰ 
بحاوة : کا ۷۶۸ 
البجة : جا ۲۵۹ 
الیدقون : ج۲ ۱۸ 
برقة : جا ۲۰۹ 
البرلس : جا ۷۷ / ج٣‏ ۲۰ 
بسطة : ج؟ ۱۷ 
البشرودات : جا ۱۰۰ 
پشمور : ج۱ ۱۵۹ 
بلاق : ج٣‏ ۳۰ 
بلييس : ج۱ ۰۸۲ ۲۱۷ ج٣ا‏ ۰۲۳ 
۵ .0 
پلهیب : جا ۰ ۷ ۸/۸ + ۲۵ 


بنا : ۲ ۱۷ ۱۸ 


البهتسا :جا AVA‏ ۹۰ء ۲۳ م۸ 
۲ ۱۸ 


بورة : جا ۱۸۱ ۰۲۳۶ ۲۳۰ 
بوش : ج ۱۷۶ 
یوصیر : ج٣‏ ۱۸ 
ت 
التبت : جا ۲۱۱ 
تمی : جا ۲۰۲ / ۲ ۲۰۰۱۷ 
تندة : ج؟ ۲۸ 
نیس : چ۱ ۰۱۷۰ ۰۱۷۲ ۰۱۷۲ 
۵۶ كلاق AA‏ ككل ۰۲۰۷ 
۲ ۲۲۳ / ج-۲ ۰۸۰ ۱۶۸ 
۳۹۹ 
تونة : جا ۰۱۷۲ ۱۸۱ 
دج - 
الجابية : جا ۲۱۳ 
الجار : جا ۲۱۳ 
جيل الحلال : ج٣‏ ۱۰ 
الجزيرة : جا ۸۱ 
الجنادل : جا ۲۰۸ 
جنان ابن آبی حبیش : جا ۲۱۲ 
جیحان : جا ۱۶۹ 
تاج 
حلوان : ج؟ ۲۰۶ 
حمص : جا ۳۱۲ 
الحوف : جا ۲۰۲ ج۲ ۰۱۹۰۱۷ 
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خيير : جا YY‏ ۷۹ 


خيس : جا ۲۶۸ 
۳ 
دابق : جا ۳۳۰ 
دبیق : جا ۱۷۷ 
درب العاصر : جا ۱۸۲ 
دلاص : جا ۰۱۷۶ 1866 ۲7 ۲۱۶ 
دمنهور : ۱ ۱۸۰ 
دمیاط : جا ۰۱۷۱ ۰۱۷۷ ۲۱۲ / 
جا ۲۰ 
دندرة : جا ۱۵۰ 
دير القصیر : جا ۲۵۶ 
كس 
ذات الحمام : جا ۲۱۷ 
ذنب التمساح : جا ۲۰۷ 
سا 
رشید : جا ۷۷ / ج؟ ۲۰ 
الرملة : جا ۳۱۳ 
الرها : جا ۲۳۷ 
رودس : جا ۲۱۳۲ 
در 
زقاق صدقة : جا ۳۹۱ 
زقاق مليح : جا ۲۹۱ 
- نس - 
سامراء : جا ۱۸۷ 
سخا : ج؟ ۰۱۸ ۲۵ 
سرندیب : جا ۲۱۲۰ 
سفط ريشين : جا ۲۹۲ 


۳۸۹ 


سلطيس : ج۱ Vo‏ ۷۹ 


سمنود ج۷ Yo‏ 
سمهود : ۱۲ ۱۸۰ 
السواد :جا او AY‏ 
سیحان ۳ جا ۱۶:۹ 

- نش ب 


شحر عمان : جا ۲۱۱ 
شطا : جا ۰۱۷۳ ۱۷۹ 
سا ص - 
صان : ج؟ ۰۱۷ ۱٩‏ 
ہہ طا 
طاء النمل : جا ۱۰۷ 
SUL‏ ۳۱۳ 
طرابية : جا ۲۵۲ / ج۲ ۰۱۷ ۱۹ 
الطور : جا ۲۰۷ 
س ظا ب 
الظاهر : جا ۱۹۸ 


العواصم : جا ۲۱۲ 
عیذاپ : جا ۰۲۱۹۰۰۱۸۹ ۲۲۳ 
عبن شمس : ج۲ ۱۷ 
سا 
الغور : جا ۲۵۶ 
دقفب ب 
فارس : جا ۲۸۸ 
الفرما : جا ۰۸۲ ۰۱۹۶ ۱۹۵ ۰۲۱۲ 
YA YAY‏ رقف 


۳۹۰ 


الفسطاط : جا ۰۱۱۱ ۰۱۸۱ ۱۸۲ 
۶ ۲ لامك ۰۱۸۸ ۰۱۹۱ ۰۱۹۷ 
YT. ۰۲۱۷ ۰۲۰۹ ۰۲۰۰ ۸‏ 
الفیسوم : جا ۰۱۷۶ ۰۱۸۱ ۱۸۷ 
۶ ۱۹۰ 
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قرييط : جا ۲۰۲ / ج٣‏ ۱۷ 
القس : جا ۱۸۰ 
قصر الشمم : جا ۱۵۰ 
قفط : جا ۱۸۸ 
القلزم : چب! ۰۲۰۷ ۰۲۱۲ ٥١١۷ء‏ 
YAY ۲۲ ۷۲ TAY‏ 
قنسرین : جا ۲۱۲ 
قوص : جا ۲۲۰ 
قيس : جا ۱۷۹ / ۲ ۱۸ 

دك ات 
الکریون : ج٣‏ ۱۱ 
كنيسة آبی شنودة : جا ۳۲۳ 
كتيسة آم الاله : جا ۲۳۷ 


الاحوز : جا ۲۷ 
مراقية : جا ۲۷۰ 
مریوط : جا ۲۳۸ 
مصیل : ۱ لاء ۷۹ 
ملوی : جا ۱۸۷۲ 
متیج : جا ۲۲۱ 


مثف : جا ۱۵۰ / چ۲ ۰۱۷ ۱۸ 

متوف : ج۲ ۱۷ 

منية الأصيغ : جا ۰۱۰۱ ۱۰۷ 
تا بت 

نتى : ج٣‏ ۰۱۷ ۲۹۱ 

نسترو : ۲ ۸۰ 


نقیوس : ۲ ۱۷۱ 

ت ق - 
وادی علاقی ۳ جا ۱A۹‏ 
وادی طمیلات اجا ۲۱۵ 


وسیم : جا ۱۸۰۷ 


۳۱ 


۳ - کشاف المصطلحات والمعانى 


اس 
الأترج : جا ١١۳‏ 
الأجلة : جا ۰۱۷۸ ۲٤۸‏ 
الاردب : جا ۱۲٤‏ ۲۲۶ 
الأردية : ۲ ٩۰‏ 
آرض خراج : جا ۰۷۶ ۰۹۳ ۰۱۰۶ 
۱۰۹ 
ارض عشر : جا ۸۷۲ ۰۷۶ "ىر ۹۷, 
۱۰.۶ 
الارض الستبحر : جا ۱۱۳ 
الازار : ج۲ ٩۲‏ 
الاسقاط : جا ۱۸۹ 
الاکسية : جا ۱۷۸ 
أكسية الرعز : جا ۰۱۷۹ ۱۸۰ 
الاتطاع : ج١‏ ۱۸۰ 
أهراء : جا ۶۱۳۲۰ ۱۵۹ 
أهل الخمس : جا ۰:۷۲ ۸۰ 
أمل الصدقات : جا ۱۰۳ 

سا یات 
الباق : جا ١١5‏ 
البدئة : جا ۱۷۰ 
اليرايط : جا ۷۰ 
اليرئس : ج٣‏ ۸۸ 
البروپية : جا ۱۹۶ 
البز : جا ۱۲۰ ۲۸۰ 


۳۹۲ 


اليسر : جا ۱۸۲ 
الیطائح : جا ۱۵۳ 
البقط : جا ۲۰۸ 
البنائق : جا ۱۷۰ ۱۷۹ 


اث - 
التجفاف : ۲ ٩۰‏ 
لس - 


الجائلیق : ج١‏ ۳۲۳۲ 
الجام : ج؟ ۷۹ 
الجية : ۲ ۸۵۸ 
الچسطال : جا ۱۶۸ 
الجلاب : ۲ ۸۰ 


الجهين : جا ۱۶۸ 
لیا e‏ سره 
الحراقة : جا ۷۶ 
الحمائم : چا ۲۹۷ 
u‏ خ لا 


الخدمة : ۲ 44 
الخن : جا ۱۸۰ 
خشب القسی : جا ۳۱ 


الخلوق : ۲ ۱۱۰ 


ال اه 
الديوس : ج+۲ ٩۰‏ 
الدبيقى الثلث : جا ۱۸۰ 
الدراعة : ج٣‏ ۹۰ 
الدقس : جا ۲۹۳ 
الدکة : ج٣‏ ۷۲ 
الدلینس : ج۲ ۸۰ 
= ني = 
الراوند : جا ۲۱۱ 
تاو 
الزنار : ج؟ ٩۶ ۰٩۳‏ 
س 
سداة : جا ۱۷۵ 
السفاتج : جا ۲۰۱ 
السلجم : چا ۱۸۷ 
السمور : جا ۲۱۲ 
السنادیل : جا ۲۹۷ 
السوار : ج؟ ۱۱۰ 
سانش ل 
شجر اللبخ : جا ۲۹۳ 
الشذا : ج؟ ۷۶ 
الشراقی : جا ۰۱۰۹ ۲۰۳ 
الشرب : جا ۰۱۷۸ ۲۶۸ 
الشمار : جا ۱۹۵ 
الشوانی : جا ۲۸۹ ۲۹۰ 
تب ص - 
الصحناه : جا ۱۰۸ /رج؟ ۸۰ 
الصتدل : جا ۲۱۱ 


الصوامع : ج٣‏ ۲۷۰ 
الصیر : ج١‏ ۱۰۸ / جا ۸۰ 

شاع هس 
عرجون : جا ۱۹۲۳ 
العريف : جا ۱۲۳ 
العشاريات : جا ۲۹۷ 
العلابيات : ج۱ ۲۹۷ 
العلايا : جا ۲۹۳ 
علم الفرائض : ج۲ ۳۰۵ 
العوسج : جا 1١56‏ 
العيار : جا ۱۹۹ 
العين : جا ۲۸۵ 

ف 
الفامى : جا 155 
الفرسخ : جا ۲۱۳ 
الفتك : جا ۱۹۰ 
الفىء : لجسا ۰۷۲ ۰۷۸ ۰۷۹ «A^‏ 
YA" ۰ ۳‏ 

- ق - 
القباء : ج؟ ۸۸ 
القديدية : جا ۲۸١‏ 
القراطيس : ج۱ ۰۱۸۱ ۱۸۲ 
القرط : جا ۱۲۶ 
القرمز : جا ۱۸۰ 
القمطر : جا ۲۶۱ 
القتود : جا ۱۸۰ / ج۲ ۸۲ 
قوارب الخدمة : جا ۲۹۷ 
القیراط : جا ۷۷ء .4 

۳۹۳ 


U E 
۱۰۸ الكافح : جا‎ 
۷۸ ۲ : كماجة‎ 


لحمة : ج١‏ ۱۷۰ 
سم 
مال خراجی : جا ۲۵۰۳ 
مال هلالی : جا ۲۵۰۳ 
المجسطى : ج٣‏ ۲۰۲ 
المحراب : ج٣‏ ۳۷۷ 
المد : ج١‏ ۱۲۶ 
الراحل : جا ۲۱۷ 
الرادی : جا ۲۱۳ 
الستوفیات : ج؟ ٩۰‏ 


۳۹۶ 


السح والرماد : ج۷ا ۳۳۲ 
الضارپ : جا ۱۷۸ 
الومیا : جا ٠١١‏ 
الميضأة : ج؟ ۲۸۲ 
۳ 
الند : ج؟ ۷۶ 
النطع : جا ۲۰۸ 
النواتية : جا ۲۸۹ 
د 4 
الهجين : جا ۱۳۱ 


الهنديا :جا ۷۱۹۰ 
5 و - 
الودك 0 جا ۷۱۳۰ 
الوشی : جا ۱۷۸ / ۲ ۰۸۸ ۸٩‏ 
الويبة : جا ۰۱۲۶ ۲۲۶ 


المحتويات 


الباب النالت : 


الفصل الأول 

تعریف الجتمع الصری 
الفصل الثاتى : 

الراة فی الجتمم الصنوی 


الفصل الخالث : 
العادات والتقالید فى الحتمع الصری 


الباب #ل رایع ۰ 

الحياة العقلية فى المجتمع المصرى 
القصل الأول : 

الحركة الفكرية فى تمس 


القصل لثانی : 


راض 


ov 


110٥ 


۳۳۱ 


۳۹۰ 


حركة البناء والتشييد فى المجتمع الصری 
طبقة البنائين 


الفصل الآول : 
العمائر المدنية 


الفصل الثانى : 
العماثر الدينية 


القصل الثالت : 

العمائر التجارية 

الملاحق 

المصادر والمراجع العربية والعرية 
الكشاقات 


مطایع الهيئة المصرية العامة للكتاب 


۱۹۹۰/۰۰۶۷ رقم الايداع بدار الكتب‎ 
Rome Organlzntl f tha Af 
I.S.B.N 977-01-3999-8 ] ا ار‎ EAH نی‎ 


۳۳۳ 
۳۲۹ 


۳۳۷ 


۳۷۸ 


av 
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